JUSTIGA

A virtude no
imagindrio social

Francisco Gérson Marques de Lima

= EXCOLA






Francisco Gérson Marques de Lima
Doutor, Professor na Universidade Federal do Cear3,
Procurador Regional do Trabalho, Tutor do GRUPE-Grupo
de Estudos em Direito do Trabalho, membro fundador da
Academia Cearense de Direito do Trabalho

Justica

a virtude no imaginario social

Fortaleza, 2019
EAEXCOLA




Titulo: Justica: a virtude no imagindrio social

Conselho Editorial:

Francisco Gérson Marques de Lima (Doutor, Professor, PPGD-UFC), Coordenador
Francisco Meton Marques de Lima (Doutor, Professor, PPGD-UFPI)

Ivo Dantas (Doutor, Professor, PPGD-UFPE)

Sérgio Torres Teixeira (Doutor, Professor, PPGD-UFPE)

Regina Sonia Costa Farias (Mestre, Professora no Ceard)

Dados cadastrais: armazenados na Excola.

Esta obra comenta a Proposta de Emenda Constitucional n° 196/2019, referente a reforma
sindical no Brasil. O texto normativo ainda se encontra em fase de discusséo, pois a PEC
néo é definitiva.

Esta obra é publicada pela Excola Social, micro-empresa individual de Viviane Pessoa
de Azevedo, unicamente na forma eletronica e de acesso gratuito. Registro de prefixo
editorial n° 65-81313.

Fica autorizada a citacdo, o download, o upload e a impressdao sem fins lucrativos,
para propésitos académicos e de pesquisa, desde que seja citada a fonte. E vedada a
comercializacdo da obra.

Edicdo, diagramacao e publicacao: Excola Social (editor), 2019

Foto da capa: Chess-2730034_1920, imagem de Felix Mittermeier, por Pixabay
Escola de Exceléncia em Formacéo Social, CNPJ 24.792.230/001-07

Rua Monsenhor Bruno, 1153, sala 1705, Aldeota

CEP 60.115-191, Fortaleza, Ceard, Brasil

Endereco eletronico: www.excolasocial.com.br

Email: excolasocial@gmail.com

Telefones: (51 85) 3267-7597 | 98897-7566 | 9690-3869

Dados internacionais de catalogacao da publicacao na fonte (CIP)
Bibliotecaria responsavel: Ana Maria Camelo de Almeida — CRB 3 404

L732r Lima, Francisco Gérson Marques de.
Justica: a virtude no imaginario social / Francisco Gérson Marques de Lima.
Fortaleza : Excola Social, 2019.

Publicacao eletrdnica: www.excolasocial.com.br
ISBN 978-65-81313-02-9

1. Filosofia do Direito 2. Justica (literatura)

(DD 340.1




“Entre fortes e fracos, entre ricos e pobres,
entre senhor e servo é a liberdade que
oprime e a lei que liberta” (Lacordaire).
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APRESENTACAO

Quando a sociedade perde a nocao de justica é sinal de
que o espirito de cada cidaddo se encontra corrompido, uns
mais, outros menos. Os valores morais, juridicos, os principios
religiosos e a ética sao os elementos para um espirito bem
formado, para o carater da pessoa e para a moralidade de um
povo.

Mas, tratar da justica nao é facil nem costuma ser tema
simpdtico. Sua complexidade requer a incursao em abordagens
filosoficas, socioldgicas, juridicas, analise das relagdes de poder,
a compreensdo da estrutura do Estado, da forma como se
organiza a economia etc. Isso envolve uma leitura “pesada’, uma
abordagem complicada e um debate cansativo, embora muito
importante.

A presente obra parte de casos amenos, simpaticos, de
um conto, de uma noticia de jornal, de um evento histérico,
de uma licao dos mais velhos, até chegar a abordagem mais
cientifica, filoséfica ou social. A intencao foi tornar a leitura leve
e prazerosa, dividida em capitulos curtos para facilitar a escolha
do leitor. As consideragdes feitas sao sucintas, breves e numa
linguagem literdria.

Nao se trata de obra voltada aanalisar todaa complexidade
da Justica. Sao escritos destinados a abrir o debate sobre cada
assunto, fomentando a curiosidade do leitor. As consideragées
aquifeitas, dao sequéncia a duas edi¢des anteriores de“A Justica,
nas Fabulas, nas Lendas e na Histéria Universal’, cuja 22 edicao é
de 2006, publicada pela editora Nossa Livraria, de Recife.

Com estas explicacbes prévias, tenham todos uma boa
leitura.






Capitulo 01
A JUSTICA COMO VIRTUDE

Era uma vez, uma virtude chamada Justica, que tinha trés
irmas...

1. Introduzindo o tema

Ja notaram que os contos de fadas, as histérias de super-
herois, os romances de amor, a literatura classica, a histdria
das civilizacbes e varias outras narrativas tém, ao fundo, uma
discussdo sobre justica, sobre o que seja justo e adequado? O
heroéi é justo, é honrado, é honesto e vence o mal. Na histdria
da evolucdao humana, a justica passa por uma transformacao;
inicia-se sob uma perspectiva e, depois, vira o conceito que os
vencedores Ihe ddo. Nos contos de fada, a justica é cheia de dor e
sofrimento, para, no final, virar vinganca, satisfacao ou felicidade.
Diferentemente, no amor, fica sempre uma duvida, superado
pelo perdado ou vencido pelo édio.

Pois é. A justicaacompanha o ser humano ha muito tempo.
Tanto a justica é importante e essencial a vida em sociedade,
gue a sociedade instituiu um 6érgdo para cuidar deste assunto:
o Judiciario, comumente chamado de “Justica”. E, a palavra tem
mais de um significado. Sé neste paragrafo, vemos que o termo
significa “valor” ou “virtude’, bem como uma instituicdo publica,
de estrutura complexa e integrado por homens seletos, em
principio, de grandes conhecimentos e um corpo préprio de
funcionarios.

O homem justo é virtuoso, porque a justica é uma virtude.
Mas, de onde ela vem, como é compreendida, como os homens
a tém visto ao longo da histéria e qual seu papel na organizacao
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da sociedade? Sdo muitas perguntas em torno desta virtude
maravilhosa, das quais pretendemos responder algumas ao
longo desta obra.

Ha vérias abordagens ou perspectivas em torno da justica.
Ela pode ser enfocada sob o ponto de vista filosoéfico, teoldgico,
social, politico ou juridico. E, em qualquer destas dticas, passa
por uma dimensao psicologizada.

E impossivel tratar das virtudes sem ler a literatura classica.
Nao dé para estudar a Justica sem partir dos sabios gregos, que
deram os primeiros passos na sistematizacdao do estudo das
virtudes e das qualidades do espirito. Antes, havia manifestacoes
dos reis, tdbuas de leis, lendas de batalhas pela justica etc. Mas
a sistematizacao, em si, a racionalidade, é mérito dos gregos. Os
pensadores antigos se preocuparam com o tema e oferecem
varias consideracdes filoséficas. No sentido juridico, a doutrina
atribui o mérito inicial aos sofistas, filésofos pré-socraticos que
priorizavam a oratdria e a retérica.

Naldade Média, que duroumilanos (476 d.C-1453),ajustica
era o que a Igreja catdlica apontava como sendo a vontade de
Deus. Quem duvidasse, era julgado na Santa Inquisicao, sistema
que ndo era “santo” nem era “justo” e que alcancou, em alguns
paises, o século XIX. Depois, o lluminismo deu a sua contribuicdo
no campo da politica e das relagdes sociais, resgatando o
racionalismo e aperfeicoando o Renascimento. No final do
século XIX e no século XX, o assunto ganhou repercussdo com
os estudos sobre a justica social, especialmente com os autores
socialistas, e, de forma dogmatica, com os positivistas do Direito.

Mas, vamos ver algumas destas teorias paulatinamente, a
comecar pela técnica dos didlogos filoséficos.

Na Antiguidade e na Idade Média, apontava-se serem
quatro as virtudes cardeais: a coragem (ou forca da alma,
traduzida por alguns como“fortaleza”), a temperanca, a prudéncia
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e a justica.! Embora distintas, estas virtudes caminhariam lado
a lado, amparando-se mutuamente. Com o passar do tempo,
alargou-se o rol das virtudes, acrescentando-se, p. ex., a
sabedoria, a caridade, a fidelidade, a gratidao, a misericérdia, a
humildade, a compaixao, a dogura, e outras exceléncias morais,
apontadas como elementos necessdrios ao emprego da virtude
em si, nao constituindo, propriamente, virtude (ex.: a polidez é
auxiliar da pratica das virtudes, embora ela mesma nédo possua
esta natureza). Anotaram-se, também, as virtudes Teologais (fé,
esperanca e caridade), ao lado das trés partes da divisao da alma
(na tradicao grega: razdo, ira e luxuria).

2. A criacao divina da justica

Se os filésofos gregos fossem elaborar um didlogo
biblico, mas ao estilo socratico ou platonico, para justificar, no
plano metafisico, a relacdo da justica com as outras virtudes,
provavelmente o texto se aproximaria do seguinte, sobre o seu
nascimento divino:

O Supremo Criador fez todas as coisas, a luz, o mundo, as
arvores, os rios, animais, tudo. E fez, também, o homem, criado
a sua imagem e semelhanca. Deu a esta Ultima criacéo, a mais
perfeita, a sua propria aparéncia fisica, com bracos, pernas,
capacidade de mudar as coisas e discernimento. Eraaidentidade
da Sua imagem. Mas, como fazer para aproximar mais ainda a
obra do seu Criador? Sim, pois a simples imagem organica ndo
traria semelhanca ao que, verdadeiramente, movia Deus, a Sua
esséncia espiritual.

Deus, entdo, conferiu ao homem uma alma, o elo que o ligaria
a eternidade, manifestacdo do outro mundo. Porém, ainda a
duvida: e, enquanto homem, vivendo na mortalidade, com
todas as outras coisas, como aproximar a obra do Criador?

! COMTE-SPONVILLE, André. Pequeno Tratado das Grandes Virtudes. Trad.:
Eduardo Brand&o. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996, p. 37 e 315.
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Afinal, a alma sé resolvera o plano metafisico.

E, novamente, o bondoso Pai compreendeu: a virtude seria o
elemento necessario, pois Ele era sé virtude. Resolveu, por isso,
mandar do céu as virtudes para que se alojassem nos homens e
neles semeassem o sopro do espirito divino.

Chamadas, todas as virtudes se aproximaram de Deus. A justica
de logo se prontificou:

— Senhor, deixe-me descer logo. Quero auxiliar o homem.
Mas o Criador negou-lhe:

— Tenha calma. Agora é a vez da coragem. O homem precisa
imediatamente dela para enfrentar os animais ferozes e os
perigos que a terra lhe oferece.

Prazerosamente, a coragem desceu a terra, carregada num raio
espetacular e ousado, que varou os ares e penetrou virilmente
no peito da humanidade.

E, outra vez, a justica se ofereceu. Novamente, Deus negou-
Ihe a oportunidade, remetendo a prudéncia, que desceu
calmamente por entre as nuvens. Pois a coragem ndo pode
ser usada sem prudéncia; sem esta, aquela seria temeridade,
loucura ou desatino. E a prudéncia sem coragem seria covardia.

Empos, a temperanca falou:

— Senhor, deixe-me ir agora. Com a coragem e a prudéncia
instaladas no seio do homem, temo que ele as confunda e fique
entre a covardia e a temeridade, deixando prevalecer ora uma,
ora outra. E preciso temperar, medir as duas, tirar um meio
termo e saber quando uma deve prevalecer, em detrimento da
outra. A prépria acdo humana ha de se pautar pelo meio-termo,
para equilibrar as atitudes.

Deus aceitou a sébia explicacdo e, em seguida, a temperanca
desceu num arco iris, matizado por vérias cores, simbolizando
as diversas op¢des com que a nobre virtude teria de conviver.

E, antes que a justica abrisse a boca, o Senhor falou:

— Nao seja impaciente, sua vez chegard. Agora, é preciso
encher o coracdo do homem de humildade. Desca, humildade,
e leve consigo a misericérdia. Pois em meu reino inexiste lugar
para quem nao seja humilde nem misericordioso.

Uma timida neblina tocou os pés desnudos das duas virtudes e
as transportou até o cora¢do do homem, onde cada uma pediu
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licenga as outras, ja enviadas, para se alojarem.

E assim Deus fez com todas as virtudes, inclusive a sabedoria,
que foi a ultima delas. Olhou, entdo, para a derradeira e,
acalentando-a, disse:

— Justica! Minha filha, chegou a sua esperada vez. Lembre-se,
a sua hora nédo é a hora dos homens. Nao pode ser impaciente
nem morosa. Todas as outras virtudes foram antes de vocé,
porque, sem elas, de nada adiantaria ao homem possui-la. Um
homem justo, mas medroso, ficard impedido de combater a
injustica, pois ndo tera coragem para enfrentar os obstaculos
que se colocarao perante ele. A prudéncia precisou anteceder-
Ihe para que vocé ndo se precipite nem se deixe levar pelas
primeiras impressdes. Nao va tomar decisées precipitadas, seja
cautelosa. A temperanga marcou no homem o caminho para o
equilibrio entre as virtudes e assinalara a vocé a igualdade entre
as coisas e o sopesamento de valores. Nao queira humilhar os
que lhe procurarem, porque a humildade a orientara em cada
passo do atuar. Sem a misericérdia, poderia reacender brigas,
discordias ou punir desnecessariamente quem muito sofreu
ou quem ja se arrependeu eficazmente. Por isso, a misericérdia
lhe antecedeu. Todas as virtudes eram necessarias, inclusive
a sabedoria, que, muitas vezes, sera confundida com vocé
e, quando nao, andara a seu lado. Enfim, vocé é o apice de
todas as virtudes. Manifestar-se-a nelas e dependera também
da Politica. Advirto-a: serd a mais admirada, mas ndao a mais
querida, exceto pelos injusticados. V4, desca e, instalando-se no
coracdo do homem, torne-o o mais sublime dos animais e digno
de mim. Ndo seja perversa nem vingativa, mas, na bondade,
faca o que tiver de ser feito, perdoando quando necessério e
punindo quando preciso.

O Criador deu-lhe um beijo e a enviou numa luz radiante aos
homens, para onde todas as outras virtudes a esperavam
ansiosas.

As virtudes, contudo, ndo se alojaram igualmente nos homens,
nem na mesma quantidade nem na mesma categoria. Alguns
receberam mais coragem, outros receberam mais prudéncia,
e outros, o dom da justica, etc. De outro lado, nenhum ser
humano recebe uma destas virtudes em sua inteireza, em sua
completa manifestacdo. Isto faz os homens diferentes entre si e
os torna imperfeitos, porque sé Deus possui todas as virtudes e,
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cada uma delas, em sua escala maxima.

Louvado seja, sébio Criador.

Quem age com a virtuosa justica, tende a ficar despojado
de tudo, menos da prépria virtude. E, ficando com ela, tendera
a possuir as demais, porque as outras virtudes sao requisitos
seus. O homem justo é sabio e deve ser corajoso, mas também
prudente em praticar a justica.

Conforme esclarecido no didlogo acima, porém, ninguém
possui plenamente todas as virtudes nem possui uma sé
delas em toda a sua dimensdo. Desta forma, os individuos
que recebem sabedoria talvez ndao recebam a coragem nem
a docura. E, quanto a que recebeu, ndo a possui plenamente,
sendo apenas em dimensao maior do que em outras pessoas,
nisto se destacando. Define-se 0 homem corajoso pela coragem
que possui superior aos demais; mas isso nao significa que ele
nao tenha medo de coisa alguma. As vezes, o mais corajoso dos
homens tem medo de coisas simples, de que normalmente nao
se tem. Pode ficar apavorado em falar em publico, por exemplo.
Mas nos pontos nos quais é destemido, ruge como um ledo e é
capaz das atitudes mais heroicas.

Ha uma fabula grega que bem explica estas limita¢des:

O Pavao foi a deusa Juno, muito queixoso, indagando
por que razao o Rouxinol havia de cantar melhor que ele,
e ter-lhe outras muitas vantagens? Disse Juno que nao
se agastasse; que por isso tinha ele as penas formosas,
cheias de olhos, que pareciam estrelas. “Isso é so6
aparéncia’, replicou o Pavao, “mais quisera saber cantar”.
Juno respondeu: “Nao podes ter tudo. O Rouxinol tem
voz, a Aguia forca, o Falcéo ligeireza, tu contenta-te com
tua formosura” (Juno e o Pavéo, Esopo).

Compreende-se, desta maneira, porque algumas pessoas
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sao extremamente justas nas relagdes profissionais, publicas, e,
no entanto, padecem do vicio da injustica nas relacdes pessoais
ou familiares. Ha pessoas virtuosas que, no entanto, sao avaras
ou irasciveis. Nao se quer dizer, com esta constatacao, que esteja
correta tal postura; mas, sim, que ela é humana e que o ideal de
virtude plena (a justica) deve ser perseguido e defendido. Mas
entre o ideal sobre-humano e a realidade, hd a humanidade, as
falhas tipicas do ser imperfeito, inacabado.

Enquanto as outras espécies de virtude podem,
eventualmente, ser usadas de maneira egoistica, a justica é,
essencialmente, um agirem favor de outrem; nao se compatibiliza
com o egoismo nem com a causa prépria (defesa de interesse
particular ou pessoal). Assim, a justica é altruistica, requer
abnegacao, desprendimento, devocao.

3. A justica da lei conveniente

Ajustica provavelmente seja a virtude mais admirada pelos
homens, embora nem sempre seja a mais desejada. Quando ela
entra em conflito com o egoismo, normalmente deixa de ser
apreciada; se o egoismo vence a disputa, a justica desmorona.
Como um dos seus canones é a igualdade entre os homens -
o tratamento isonOmico entre as pessoas — ndo interessa aos
detentores do poder, por exemplo, aplica-la, porquanto se
igualariam aos dominados e, entdo, ja ndo poderiam subjuga-
los. Sua aplicacdo, neste caso, sé interessa parcialmente, na exata
medida em que se mostre apta a justificar a relacao de dominio.
Por isto, editam-se leis dizendo o que é justo e o que é injusto,
para pautarem a atividade e o comportamento dos homens. Dai,
os detentores do poder afirmam que o justo é o que estd na lei. E
ajustica legal, positivada. Ora, sendo esta feita por eles proprios,
a justica disponibilizada aos dominados sera a justica elaborada
pelos dominantes, segundo os preceitos convenientes a sua
manutencdo no poder. A justica, em tal visdo, deixa de ser
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encarada como virtude propriamente dita para se confundir
com a legalidade.

O que é legal nem sempre expressa o sentimento do justo
e, frequentemente, ndo é proveniente da vontade democrética.
O justo-legal pode ser, afinal, apenas uma normatividade
conveniente aos governantes, estejam eles em cargos publicos
formais ou se encontrem no espaco chamado de “poder real’,
como os grandes grupos econémicos, que possuem forca politica
para aprovar leis no Legislativo e obter decretos do Executivo.

4, Justica, felicidade e aceitacao

A justica nao traz, por si s6, a felicidade. Ao contrério,
normalmente traz infelicidade ao justo. Pois o homem justo, na
quase totalidade dos casos, desgosta pessoas ligadas ao poder e
a si préprio, nao é compreendido. Em conseqiéncia, passa a viver
sob a perseguicdo dos poderosos e aincompreensao dos amigos.
Ojusto, ndo raramente, torna-se um ermitdo, encarcerado no seu
préprio sacerdocio. A virtude atrai para o seu tutor a satisfacdo
interior e a admiracao exterior. Mas, advirta-se, admiracao
nao significa, necessariamente, aceitacao. E a felicidade é uma
instancia da alma que vai além desses estagios, tdo proxima de
ndés como uma caixa de vidro, que, devido sua transparéncia,
impede-nos de vé-la: entramos nela e nao sentimos; somente
quando a deixamos percebemos que éramos felizes.

5. Justica e imparcialidade

Sentimentos de afeicdo como a amizade e o amor a uma
pessoa especifica tendem a comprometer o justo atuar, pois
guem ama ou tece profunda amizade por outrem vé-se impelido
a beneficiar a pessoa amada ou o amigo. E quando ha referido
beneficiamento, em regra alguém sai prejudicado. O tratamento
deixa de serigualitario,imparcial e passa a ser protetor de alguém
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em detrimento de outrem. Entao, a justica estara comprometida,
minada em sua substancia. Sdo comuns as vezes em que a mae
diz para o filho: “Estou do seu lado, mesmo quando estiver errado”.
O erro da cria ndo sera suficiente para que a mae dé razao a outra
pessoa. Esta manifestacao de amor, tdo pura e maravilhosamente
encontrada no coracdo das maes, contrapde-se a justica, porque,
embora reconhecendo o erro do filho (e este reconhecimento
ja traz uma dificuldade intrinseca), insiste em dar-lhe razéo, em
prejuizo do préoximo. As maes tém senso de justica, claro, mas ele
fica anuviado, cego, pelo sentimento de amor.

O mesmo se diga de sentimentos aversivos (6dio,
inimizade, antipatia). Aqui, o raciocinio é idéntico ao exposto
acima, s6 que ao reverso: ha uma tendéncia natural do homem
em prejudicar os seus inimigos ou por quem teca qualquer forma
de antipatia. O sentimento de vinganca, esta tétrica aptiddo
latente no lado mau dos homens, e a propensao a discordar
do sujeito antipatizado ocasionam o juizo parcial. Novamente,
haveria um tratamento desigual, prejudicando uma pessoa em
beneficio ndo se sabe de quem (pouco importa a beneficiada).
O d&dio leva a injustica, a vinganca, a desigualdade, a falta de
compaixao... O mal gera mais mal. E onde ha mal desenfreado,
nao pode haver predominancia de um bom espirito.

E por tais razdes que os Codigos de Processo Civil e Penal
do mundo inteiro proibem as autoridades publicas (juizes,
membros do Ministério Publico etc.) de atuarem nos processos
nos quais apresentem afeicdo ou aversao a uma das partes. A
imparcialidade é indispensdvel a um julgamento justo, honesto
e sereno.






Capitulo 02

ENTRE O DEVER E O AMOR: HISTORIAS DE
SACRIFICIOS

Avidaéfeitadeescolhas.Efrequente ohomemseencontrar
entre alternativas, opcdes e preferéncias. As dubiedades sao
comuns na nossa existéncia.

E dificil compatibilizar o peso dos deveres publicos com os
sacrificios pessoais e os das pessoas amadas. Ha muitas historias
e contos sobre o tema. Vejamos algumas:

O sacrificio de Ifigénia:

Quando Helena, esposa de Menelau, fugiu com o Principe Péris,
os gregos declararam guerra a Tréia, num episddio que contou
com os maiores herdis da Histéria e a participacdo dos deuses
do Olimpo, cada um deles tomando partido por um dos lados,
chegando a lutar entre si.

Oirmao de Menelau, Agamenon (Agamémnon), juntou-se a ele.
Partindo as naus gregas para Troia, porém, o adivinho Calcas
vaticinou o futuro triunfo, porém assinalou a necessidade de
um sacrificio prévio, em homenagem a Artemis (Diana, deusa
da cacga, irma de Apolo). O sacrificio seria amargo, doloroso,
para que os mares voltassem a se tornar navegaveis, condi¢cao
de deslocamento das naus. Agamenon teria de sacrificar sua
prépria filha Ifigénia.

Na versao de Homero (A lliada), Agamenon disp6s-se a cumprir
a exigéncia da deusa, embora o coracdo de pai se ressentisse.
Mandou vir Ifigénia de Micenas, com o pretexto de que iria casa-
la com o heroi Aquiles, e atribuiu a Calcas a tarefa de imola-la,
isto é, de prepara-la para a cerimonia mortifera e sacrifica-la.
Clitemestra (ou Clitemnestra), esposa do rei Agamenon,
descobrindo tardiamente o plano do marido, nunca o perdoou
por isto; tanto que, depois, providenciou seu assassinato com
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Egisto.
Porém, ainda no canto de Homero, na hora do sacrificio, a

deusa Artemis se compadeceu com o fato e aceitou, em troca
da morte de Ifigénia, o sacrificio de uma corsa.

Com base na lenda desta jovem, Euripedes escreveu duas
tragédias: Ifigénia em Aulis e Ifigénia em Tduris.
Esquilo também escreveu a respeito, valendo destacar o seu

Agamendn, onde dramatiza o conflito do pai perante o sacrificio
da filha.

Angel de La Torre, apreciando estas passagens, consegue
colocar em prosa todo este sofrimento:

“E tremenda a luta interna no peito de Agamendn,
cujas fases terminam no sacrificio da donzela portadora de
seu proprio sangue.

O peso do dever do rei é terrivel, porém também o é o peso
de rasgar a garganta da filha, alegria da casa. Deserdar da
frota seria traicdo. Ensanglientar o altar de sacrificio pela
mao do préprio pai, impiedade. Porém, a pressao do destino
Ihe impulsiona a isto, que portanto ndo serd um crime ao
ser impelido de justica. Resulte disto algum bem! Invoca
logo a Zeus, cujo poder permite que se haja produzido esta
situacdo, e raciocinando que segui-la serd prudente, ainda
que lhe custe a alma ter que cumprir tal decreto que acata
como suprema licdo que recebe em sua prépria carne de
pai. Sem embargo, havia certa responsabilidade no préprio
Agamendén enquanto que ele havia convencido a decisdo
dos gregos em vingar-se da da injdria levada a cabo por Paris
contra seu irmao, levantando uma guerra surgida para vingar
o rapto de um membro (Helena). Por isto teve que rasgar o
pescoco da donzela, segura por seus amigos sobre o altar,
apds havé-la amordagado para que nao gritasse, enquanto
que seus olhos espantados se abriam ante o pai, que
recordava, naquele instante, as vezes em que sua graciosa
filha havia entonado o hino das libacdes sobre a mesa do
banquete nas festas do palacio”?

2 TORRE, Angel Sanchez de la. Desda la Justicia de la Venganza hasta la Justicia
Civil - reflexdes sobre Esquilo. Revista General de Legislacion y Jurisprudencia.
Madrid: REUS S.A., 1986, p. 421-422. Traducéo livre.



Justica: a virtude no imaginario social | 21

O episddio, ou a tragédia, revelam o drama do pai e do rei,
na mesma pessoa palpitando a responsabilidade e os deveres
paternos, de proteger a filha, ama-la e deixa-la viva; e, de outro
lado, o papel perante seu povo, que dependia do doloroso
sacrificio, a funcdo publica, o encargo régio. Apds muita
relutancia e sofrimento, Agamenon optou pelos deveres de rei.
Dificil escolha, que Esquilo explora maravilhosamente bem a
angustia:

"Serd atroz, também, matar a minha filha, minha Ifigénia
muito, muito amada, adorno, encantamento do palacio meu,
manchando minhas maos de pai com o sangue do sacrificio
de uma virgem inocente. Qual dos caminhos me trara agora
mdagoa menor? Sera possivel nesta hora abandonar de vez a
expedicdo traindo tantos e tao prestes aliados? De certo esta
com eles a justica se querem decididamente o sacrificio capaz
de os ventos nos trazer, propicios, embora tenha de jorrar o
sangue puro! Que seja tudo para o nosso bem!"

Depois de aceito o julgo da necessidade o rei fez sua escolha e
admitiu o sacrificio, vilania inominavel; a decisao foi obra de um
instante; iria consumar-se a maxima ousadia.

A decepcao funesta arrasta os homens a insélitos extremos de
temeridade; é conselheira péssima e é fonte inesgotavel de
amargura e sofrimentos. Pois Agamémnon nao se atreveria ao
holocausto de Ifigénia, sua filha, a fim de que pudessem ir as
naus de mar afora resgatar Helena, a bela?

As suplicas da vitima, seus gritos pungentes pelo pai, a idade
virginal em nada comoveram os guerreiros ansiosos por saciar
a sede de combates.

Depois da invocacdo aos deuses todos, Mandou o pai que
subjugassem a sua filha; usando as vestes para proteger-se,
tentava a virgem fragil resistir lutando desesperadamente, mas
em vao: como se fosse um débil cordeiro indefeso, puseram-
na no altar do sacrificio; brutal mordaca comprimia rudemente
seus lindos labios trémulos de medo e sufocava imprecagoes;
quando cairam por terra as vestes de formosas cores, a cada
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um de seus verdugos impassiveis volveu os eloqlientes olhos
suplices - tao expressivos como se pintura fossem - desesperada
por falar, mas muda, ela, que tantas vezes nas festivas salas do
senhoril paldcio de Agamémnon cantava com a voz doce de
donzela timida os hinos em louvor ao pai amado!

O que depois aconteceu ndo pude ver e mesmo que pudesse
néo diria.

A arte do profeta Calcas ndo mentiu; pois da justica os sofredores
se tornam doéceis e o porvir ha de mostrar-se no tempo
prefixado fatalmente; até que venha é inutil a preocupacao (por
que chorar se a hora nao soou?).

Chegando o dia, tudo se revelara.?

A escolha traria sérias consequéncias, como todas as
escolhas dificeis. Elas sempre acarretam um forte débito, que
nem sempre é superavel pelo crédito. O que seria justo nado se
sabe. Vilipendiar os deveres de pai, que sao erguidos no amor e
nas obrigacdes familiais, paternais, ou faltar com os deveres do
Estado, que requerem sacrificios constantes do homem publico,
o qual se doa aos governados e tem o dever de zelar pela
Pélis? A morte de Ifigénia gerou muitas mortes depois, muitas
desaventurancas, na mitologia grega. Esposa que mata o marido,
filho que mata a mae, loucuras que perseguem o matricida e o
julgamento de Minerva... tudo consequéncias daquela dificil
escolha.

Na Biblia, Abrado passou pelo mesmo dilema, com a
diferenca de que a dicotomia foi entre o amor ao filho e 0o amor
a Deus. Com efeito, Deus mandara Abrado matar seu proprio e
unico filho, Isaque (Génesis, 22). Veja-se:

Deus manda Abraao sacrificar Isaque

E ACONTECEU, depois dessas coisas, que Deus pds a prova
Abrado, e disse-lhe: “Abrado!” E ele disse: “Eis-me aqui.”

3 ESQUILO. Agamémnon, p. 11 (obra eletrénica, de dominio publico).
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E disse:“Toma agora o teu filho, o teu Unico filho, Isaque, a quem
amas, e vai a terra de Moria, e oferece-o ali em holocausto sobre
uma das montanhas, que eu te direi.”

Entdo se levantou Abrado pela manha, de madrugada, e
albardou o seu jumento, e tomou consigo dois de seus mocos e
seu filho Isaque, e cortou lenha para o holocausto, e levantou-
se, e foi ao lugar que Deus Ihe dissera.

Ao terceiro dia levantou Abrado os seus olhos, e viu o lugar de
longe.

E disse Abrado a seus mocos: “Ficai aqui com o jumento, e eu e 0
moc¢o iremos até ali, e adoraremos, e retornaremos a vos.”

E tomou Abrado a lenha do holocausto, e p6-la sobre seu filho
Isaque; e ele tomou o fogo e o cutelo na sua mao, e foram
ambos juntos.

Entdo falou Isaque a seu pai Abrado, e disse: “Meu pai!” E ele
disse: “Eis-me aqui, meu filho!” E ele disse: “Eis aqui o fogo e a
lenha, mas onde estd o cordeiro para o holocausto?”

E disse Abrado: “Deus proverd para si um a cordeiro para o
holocausto, meu filho." Assim, caminharam ambos juntos.

E chegaram ao lugar que Deus lhe dissera, e edificou Abrado ali
um altar, e pés em ordem a lenha, e amarrou seu filho Isaque, e
deitou-o sobre o altar em cima da lenha.

E estendeu Abrado a sua méao, e tomou o cutelo para imolar o
seu filho;

Mas o anjo do SENHOR lhe bradou desde os céus, e disse:
“Abrado, Abrado!”E ele disse: “Eis-me aqui”

Entdo disse: “Nao estendas a tua mao sobre o mogo, e nédo lhe
facas nada; porquanto agora sei que temes a Deus, e ndo me
negaste o teu filho, o teu Unico filho”

Entdo levantou Abrado os seus olhos, e olhou; e eis um carneiro
detras dele, travado pelos seus chifres num mato; e foi Abrado,
e tomou o carneiro, e ofereceu-o em holocausto, em lugar de
seu filho.

E chamou Abrado o nome daquele lugar o SENHOR proverd;
donde se dizaté o dia de hoje: No monte do SENHOR se provera.

Entdo o anjo do Senhor bradou a Abrado pela segunda vez
desde os céus,

E disse:“Por mim mesmo jurei’, diz o Senhor:“Porquanto fizeste
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essa acdo, e ndo negaste o teu filho, o teu Unico, que deveras
te abencoarei, e grandissimamente multiplicarei a tua semente
como as estrelas dos céus, e como a areia que esta na praia do
mar; e a tua semente possuird a porta dos seus inimigos; E em
tua semente serdo benditas todas as na¢des da terra; porquanto
obedeceste a minha voz”

Entdo Abrado retornou aos seus mocos, e levantaram-se, e
foram juntos para Berseba; e Abrado habitou em Berseba.

Para os cristdaos, o préprio Deus comungou desta dor,
ao enviar Jesus Cristo para morrer pelos homens e salva-los. O
proprio Filho sabia de seu destino; e mesmo assim o aceitou, no
cumprimento dos designios estabelecidos pelo Pai. Tinha uma
missao a cumprir na Terra, no reino da matéria. E ndo fugiu dela,
mesmo sob imenso padecimento e humilhagao.

Fugindo do sacrificio filial e da obediéncia aos deuses, na
lenda do “Rei Arthur e os Cavaleiros da Tavola Redonda’, hd um
conflito entre o dever e 0 amor, que merece ser lembrado nestas
paginas. Lancelot, o mais valente e dedicado dos cavaleiros, tecia
imensa lealdade ao Rei Arthur, porém se apaixonara pela rainha
Grinevere. O amor palpitava no peito dos apaixonados, mas
a nobreza de carater lhe opunha o dever a ambos: a rainha, o
dever de esposa, sobretudo o de fidelidade e respeito ao marido;
o do cavaleiro, o dever civico e a amizade pelo querido Rei. Mas
acabou ocorrendo o adultério, gerando a discoérdia, até que
Arthur, no leito de morte, perdoou 0 amigo de tantas batalhas.



Capitulo 03
O SINO DA JUSTICA

Conta uma fabula de James Baldwin que o Rei de Atri, pequena
cidade da Itdlia, comprara um sino grande e bonito, e o mandou
pendurar na torre do mercado: era o sino da justica. Apesar da
suaaltura, a corda que dele pendia ia até quase o chao, de modo
que até uma crianca poderia puxa-la. Na inauguracgao, o Rei
entregou o sino ao povo, esclarecendo-lhe que somente deveria
tocé-lo nos casos de real necessidade, quando alguma injustica
fosse praticada. Entdo, os juizes se reuniriam imediatamente,
ouviriam o caso e fariam a justica. Rico ou pobre, velho ou novo,
homem ou mulher, todos tinham igual direito de usa-lo.

Depois disso, tocou-se o sino muitas vezes e realizou-se justica,
até mesmo para os animais, como foi o caso de um velho cavalo
abandonado pelo dono apés ter-lhe servido a vida inteira: os
juizes obrigaram o dono a dar-lhe guarida e racdo pelo resto
de seus dias.

Lamentavelmente, no entanto, com o tempo a corda foi se
desgastando, a comecar pelas pontas apodrecidas, e ficando
acessivel apenas aos mais altos. As criangas ja ndo a alcangavam,
os animais perderam sua vez, nem todos os homens agitavam
as extremidades, e s6 bem poucos podiam fazer tocar o sino da
justica...

Este conto fabuloso dizrespeito ao acesso a Justica, um dos
direitos fundamentais primarios de todos, com larga repercussdo
social. Aqui, entenda-se por Justica a instituicdo composta de
juizes, advogados, Ministério Publico e auxiliares. A Justica
deve ser acessivel a todos os cidadaos, independentemente
dos predicados individuais de cada um. Note-se que a ideia do
velho sino foi sendo comprometida com o passar dos anos, pois
a corda apodreceu e se tornou privilégio somente de alguns.
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Saindo da fabula, tem-se uma realidade no mundo de
hoje: o aparelho judicial s6 é apto a atender a uma parcela
pequena da populagdao, senao aos que compdem o poder,
porque tém interesse na manutencao do status quo, a que
serve e instrumentaliza o Judiciario. E essa Justica, construida
e institucionalizada sobre a base do Estado e de quantos o
dominam, que aplica a legalidade, a justica dos homens, aquela
positivada nas leis, que nem sempre coincide com a lex naturalia
nem com a lex aeterna. Os pobres, os minusvalidos encontram-
se a margem da efetiva tutela jurisdicional. Esta mostra-se
deficiente, falha e sem aptidao para amparar os interesses dos
miseraveis, sobretudo quando o litigio é entre estes e ricos.

Numa estrutura cara, nao sao todos que possuem
condicdes de arcar com despesas envolvendo honorarios
de advogado, custas processuais e outros gastos. Realidade,
contudo, que precisa ser modificada, o que se dd com o despertar
do sentimento de justica latente nos homens. Que os juizes e
aplicadores do Direito adquiram a humildade de reconhecer
isto e se esforcem em aprimorar o espirito, desenvolvendo tdo
grandiosa virtude. Que reconhecam suas falhas e procurem no
amago d’alma ressuscitar a semente que alimenta sua vocacao
de ser-a-imagem-de-Deus, o Supremo Criador.



Capitulo 03
A PUNICAO DE SANTO EFREN

Narra uma lenda que Santo Efren, embora filho de pais cristaos,
era muito travesso em sua juventude. Encontrou um dia uma
vaca no campo e comecou a atirar-lhe pedras, até que ela
caiu em um despenhadeiro e foi pasto das feras. Ao voltar
para casa, ainda insultou o dono do animal. Dias depois, no
campo, foi surpreendido pela noite. Encontrou uns pastores,
que o abrigaram em sua tenda. Nessa noite, vieram as feras,
silenciosamente, e devoraram o rebanho dos pastores, sem
que ninguém visse. Pela manh4, sentindo falta do rebanho, os
pastores desconfiaram do jovem peralta e de eventual roubo.
Pensando que Efren fosse cumplice de supostos ladroes,
levaram-no atado de pés e maos a presenca do juiz, que o
prendeu no carcere. Ali, teve Efren uma visdo: um menino
— que seria seu Anjo da Guarda — se aproximou, cheio de
resplendores, e Ihe disse:

— Ja sei que és inocente do furto das ovelhas; mas lembra-te
do que fizeste com a vaca. Olha que Deus é justo e nao deixa
nenhum pecado sem castigo.*

A lenda nos leva a duas consideragées:

Primeira, que a justica de Deus sempre vem, embora por
meios incompreensiveis aos olhos dos homens. No exemplo,
apesar da inocéncia de Santo Efren quanto ao furto das ovelhas
— isto é, a devoracdo desses animais por feras —, ele acabou
sendo penalizado. E que Deus nao esquecera das injusticas que
ele cometera noutras ocasides. Haveria o tempo da punicao,
pois na vida se cumpre a lei do retorno. Todas as agcdes possuem

* Fonte: Adauto Suannes. Os Fundamentos Eticos do Devido Processo Penal. Sao
Paulo: Revista dos Tribunais, 1999, p. 96.



28 | Francisco Gérson Marques de Lima

consequéncias; o que vai, volta com a mesma carga de bom ou
mal.

Em segundo lugar, a lenda corrobora, historicamente, com
a crenca na infalibilidade dos juizes. Pois as injusticas cometidas
por eles nunca seriam injusticas aos olhos superiores de Deus,
de quem os homens sao meros instrumentos, nem sempre
conscientes do papel que desempenham e ignorantes da lei
do retorno. Neste raciocinio, se o réu estd sendo injusticado
num certo processo, seguramente, aos olhos de Deus, esta
sendo punido por algum crime anterior, cuja ocorréncia
desconhecemos, nés e os juizes. Este fatalismo judicial sustentou
a irresponsabilidade dos juizes por seus atos e deu guarida a
se qualificar de justa qualquer decisdo, por mais ofensiva aos
ditames de justica que ela fosse. Sim, pois acertando ou errando
o julgamento, a justica sempre seria realizada, considerando que
0 juiz apenas teria feito a vontade punitiva de Deus.

O racionalismo juridico, todavia, questionou a presuncao
de certeza e a divindade dos atos dos juizes, passando a
exigir a fundamentagdo apropriada. Ganhou forca a teoria
da argumentacgao juridica. Os sofistas (séculos V a IV, a.C)
inauguram, de forma sistematica, a retdrica, fundada em
técnicas argumentativas e na racionalidade do discurso, que
foram essenciais para a concepcgdo critica das decisdes dos
juizes, o que ndo significa que o mito da divindade judicial
tenha perecido completamente perante esta escola. Na Idade
Média, por exemplo, o divino ainda caracterizava as sentencas.
Com o racionalismo, pode-se analisar o acerto ou o desacerto
das decisbes judiciais, dai advindo, nos séculos seguintes, a
ideia de responsabilizacdo do Estado e, em ultimo grau, de
responsabilidade pesssoal dos magistrados.

Abstraindo o lado religioso, contudo, é de se ponderar que
o jurisdicionado nao pode ser punido por erro de julgamento.
Pois 0 que estd no processo é a atribuicao de pratica de uma
determinada infracdo ou delito e, portanto, toda a defesa da
vitima é baseada na acusacao especifica. Inadmissivel puni-
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lo por ilicito outro, que ndo esteja mensurado no processo e
sobre a qual ndo haja contraditério. Além do mais, cada delito
possui sancdo propria, de tal forma a impedir que se aplique
uma penalidade aleatéria ou definida como especifica de
determinado crime. Estas ponderacdes compdem os sistemas
processuais de um modo geral, do mundo inteiro, atualmente,
no fito de impedir arbitrios dos julgadores e de tantos quantos
atuem no processo. Sdo garantias fundamentais do ser humano,
voltadas a assegurar um julgamento justo e imparcial.

Somente para Deus (perspectiva divina, religiosa) a
punicao da lenda acima mencionada se explica e se justifica,
pois Ele ndo comete erros e, portanto, é sempre justo em seus
julgamentos. Dai, a desnecessidade de regras humanas para
definir Seu atuar, até mesmo porque indcuas seriam, ante o Seu
poder, o qual ndo pode ser submetido a restricdes humanas. O
homem é quem deve obedecer os mandamentos de Deus, e nao
o contrario (Deus obedecer as leis dos homens? Como?).






Capitulo 04

QUANDO NASCEM AS VIRTUDES,
ESPECIALMENTE A JUSTICA

A filhinha de seis anos chegou-se a mae, em meio ao jantar de
familia, e fez a téo dificil indagacdo, embora ja esperada por
todos os pais:

- Mamée, como eu nasci? Vim da barriga da mamaée, nao foi? e
como eu sai?

Todos se entreolharam disfarcadamente, e a méae respondeu
com aquela docilidade que sé este divino anjo possui:

- Ora, minha filha, vocé dormia na barriga da mamae e, quando
foi um belo dia, feliz como este, vocé acordou. Mamae correu a
médica e ela tirou vocé da barriga. Foi téo lindo vé-la naquele
momento, pequena, chorando nos bracos da mamée, com o
papai la fora querendo pega-la logo e beija-la.

A menina viu-se confusa, parou um instante, intrigada, e insistiu:
- Mas como eu sai?

- Ora, querida, vocé saiu da barriga da mamae, ja disse. Quando
vocé estiver maior, eu mostro como foi. E que crianca nio pode
ver agora, porque nao entenderia. Mas prometo que, um dia, eu
Ihe mostro, td bom? Serd nosso segredo, sé meu e seu... Nem o
papai vai saber, ele ndo pode ver. S6 nés duas, viu?

Envaidecida por poder compartilhar um segredo com a mae, a
menina sorriu feliz e voltou a comer com os pais, satisfeita.

Ha uma discussdao grande a respeito da origem das
virtudes: elas seriam divinas, provenientes da razdo humana ou
teriam outra fonte?

Rui Barbosa, em um dos seus belissimos discursos,
concluiu: “Por derradeiro, amigos de minha alma, por derradeiro, a
ultima, a melhor licGgo de minha experiéncia. De quanto no mundo
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tenho visto, o resumo se abrange nestas cinco palavras: Ndo hd
justica sem Deus”.

As correntes religiosas, teoldgicas, concebem as virtudes,
entre elas a justica, como inspiracdo divina, uma fagulha do fogo
sagrado de Deus, que penetra nos homens pelo cérebro eilumina
0 coracao. Assim, a justica provém de Deus, é supedaneada em
suas leis e seus poderes.

Ja as correntes racionalistas véem a justica como fruto
da razdo humana, que chega a criar os critérios de justica, na
conveniéncia e necessidade de convivéncia social. Tais critérios
sao elaborados tendo em vista o contexto social, dai serem
mutdveis no tempo e no espaco. Nesta 6tica, a justica depende
do aparelho estatal, da ordem juridica e de instrumentos que a
viabilizem e resgatem sempre que for violada ou se encontrar
ameacada de violacdo. Outrossim, a educacdo desenvolve
um importante papel na formacao intelectual do carater e na
lapidacédo do espirito, desde a infancia.

Outradiscussao, paralela e, de certo modo, pertinenteaela,
diz respeito ao momento em que nasce a virtude. Ela seria inata
ou precisaria ser implantada? Os que defendem sua natureza
divina ou natural, concebem-na como inata, imanente ao ser
humano; enquanto para os racionalistas ela seria desenvolvida
ou, mesmo, incutida no espirito humano.

Aristoteles considerava desta maneira:

“Nao é, pois, por natureza, nem contrariando a natureza que as
virtudes se geram em nds. Diga-se, antes, que somos adaptados
por natureza a recebé-las e nos tornamos perfeitos pelo habito.”

Qualquer destas concepgbes que se siga, sabe-se que
os homens sao faliveis e vdo, aos poucos, por sua evolucdo

> ARISTOTELES. Etica a Nicomaco. Martin Claret, LeLivros.site, obra eletronica,
em PDF, Livroll, p. 14, n° 1.
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espiritual, racional e pratica, descortinando as virtudes e os
critérios de justica. Ao longo da histéria, a evolu¢do humana tem
demonstrado isto.

Mas, se as virtudes (e, particularmente, a justica) tém
origem divina, por que Deus, desde o principio, nao revelou aos
homens a verdade? Deixou-os enganados ou sem compreender
os mistérios do mundo e da natureza? Sem compreender o
segredo das almas, dos espiritos? Seria a justica aquela lampejo
de luz de Prometeu, da mitologia grega?

Resposta bastante plausivel possui Alan Kardec, que
explica:

“Pela mesma razdo que néo se ensina a infancia o que se ensina
a idade madura. A revelacao restrita era suficiente durante um
certo periodo da Humanidade: Deus a proporciona as forcas
do Espirito. Aqueles que recebem, hoje, uma revelacdo mais
completa, séo os mesmos Espiritos que ja receberam uma
parcela em outros tempos, mas que depois cresceram em
inteligéncia.

Antes que a ciéncia tivesse revelado aos homens as forcas
vivas da Natureza, a constituicdo dos astros, o verdadeiro papel
e a formacgao da Terra, teriam compreendido a imensidade
do espaco, a pluralidade dos mundos? Antes que a geologia
tivesse provado a formacao da Terra, poderiam desalojar o
inferno do seu seio, e compreenderem o sentido alegdrico dos
seis dias da criacdo? Antes que a astronomia tivesse descoberto
as leis que regem o Universo, poderiam compreender que néo
ha nem alto nem baixo no espaco, e que o céu nao estd acima
das nuvens, nem limitado pelas estrelas? Antes do progresso
da ciéncia psicoldgica, poderiam se identificar com a vida
espiritual? Conceberem, depois da morte, uma vida feliz ou
infeliz, de outra maneira que em um lugar circunscrito e sob
uma forma material? Nao; compreendendo mais pelo sentido
do que pelo pensamento, o Universo era muito vasto para o seu
cérebro; seria preciso reduzi-lo a propor¢des menos extensas
para colocé-lo ao seu ponto de vista, salvo para amplid-lo mais
tarde. Uma revelacdo parcial tinha sua utilidade; era sabia entao,
e é insuficiente hoje. O erro esta naqueles que, ndo levando em
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conta o progresso das idéias, créem poder governar os homens
maduros com as andadeiras da infancia”®

O espirito ha de estar maduro para o conhecimento. Sem
o receptaculo apropriado, o conhecimento seria recebido de
forma desvirtuada e nao seria compreendido.

Emrazaodalimitadainteligénciahumana, o conhecimento
sé pode ser alcancado ou revelado por etapas, ai se dando a
evolugdo do saber, muitas vezes por meios e métodos cientificos.
As descobertas e as invencdes se ddo sequencialmente.

Embora ndo se trate de tema diretamente vinculado ao
conhecimento das virtudes, é de se mencionar, de modo mais
concreto e comprobatério, o ocorrido com Leonardo Da Vinci,
cuja maioria de suas ideias nao se concretizou, e

“justamente por causa do descompasso entre a mente do
criador e a capacidade tecnoldgica da Renascenca. Os veiculos
que ele projetou, por exemplo, ndo tinham uma fonte de energia
que os impulsionasse — faltava alguém para inventar o motor
a combustdo interna... Alguns de seus projetos de arquitetura
sofriam do mesmo ‘mal’: eram ousados demais para as técnicas
de construcdo da época. Esse é o caso da ponte encomendada
ao artista em 1502 pelo sultdo de Istambul para atravessar um
vao de 350 metros sobre o canal de Bésforo, na Turquia. Da Vinci
desenhou uma ponte de pedra, com um Unico arco que deveria
se estender por 250 metros sobre a dgua. Mas os construtores
duvidaram que o projeto fosse realizavel. O projeto de Da Vinci
teve de esperar até 2001 para sair do papel. A ponte cruza hoje
uma rodovia, numa cidadezinha préxima de Oslo, na Noruega.
Leonardo jamais viu o novo mundo que sonhava criar com seus
projetos.”

6 KARDEC, Alan. O Céu e o Inferno: ou a justica divina segundo o espiritismo.
342 ed. Sao Paulo: Ide, 2003, p. 32-33.

7 Revista Superinteressante. Sao Paulo: Editora Abril, maio, 2006, p. 77.
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Segundo a mitologia grega, no inicio da criacao dos
animais, os deuses do Olimpo concederam a Prometeu e
Epimeteu a tarefa de distribuirem os dotes a cada um dos seres
vivos. Coube a Epimeteu, inicialmente, este trabalho. Porém, ap6s
providenciar dita distribuicdo, Epimeteu notou que esquecera
do homem, deixando de Ihe conferir dotes imprescindiveis, no
que recebeu, felizmente, importante ajuda do arguto irmao
Prometeu. Premido pelo impasse de como salvaria o homem,
Prometeu roubou de Hefesto e de Atena a sabedoria com o
fogo, e concedeu este dom a mencionada criatura. Mas, apesar
da sabedoria que o homem adquiriu, Zeus negou-lhe a arte da
politica. Havia um risco enorme de o homem se auto-destruir,
por nao saber conviver uns com os outros e nao possuir, também,
a virtude da justica, tdo essencial a qualquer grupo. A justica veio
depois, como uma centelha na razdo humana.

O didlogo entre Sécrates e Protagoras, que nos chegou
através de Platdo, traz esta passagem muito bem explicada:

“Desde que o homem partilhou de sorte divina, em primeiro
lugar (por causa de seu parentesco com o deus) foi o Unico
dos animais a honrar os deuses e se punha a erguer altares
e estatuas de deuses; logo depois, com a técnica articulou
voz e nomes e descobriu cassas, roupas, calcados, leitos e os
alimentos da terra. Assim entdo preparados, no principio os
homens habitavam dispersos, mas cidades nao existiam; eram
entdo destruidos pelas feras por serem em tudo mais fracos do
que estas, e a técnica econdmica lhes era um auxiliar suficiente
para a alimentacdo, mas deficiente para o combate as feras,
pois técnica politica ainda ndo tinham, da qual a bélica é parte.
Procuravam, pois, reunir-se e salvar-se fundando cidades.
Quando entdo se reuniam, ofendiam-se mutuamente por néo
terem a técnica politica, e assim de novo se dispersavam e se
destruiam.

Zeus, entdo, temendo que O nNOsSsO género perecesse por
completo, manda Hermes trazer aos homens vergonha e
justica para que nas cidades houvesse harmonia e vinculo
conciliadores de amizade. Hermes entdo pergunta a Zeus de
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que modo doaria justica e vergonha a homens. -‘Como as artes
estdo repartidas, é assim também que devo repartir’ Assim
estdo repartidas: um sé que tenha a arte médica, basta para
muitos leigos, e assim os demais artesaos. Também justica e
vergonha é assim que devo pér entre os homens ou repartir
com todos?. - ‘Com todos, replicou Zeus, ‘e que todos tenham
sua parte, pois ndo haveria cidades se poucos partilhassem
delas como acontece com as demais artes. E, como lei de minha
parte, pde que o incapaz de partilhar de vergonha e de justica,
eles matem como uma doenca da cidade”?

O homem ¢é imperfeito e, portanto, comete varios
vicios e padece de inuUmeros equivocos. A sua trajetéria pelo
aperfeicoamento e purificacdo leva anos, séculos, milénios...
Nao possui todas as virtudes, muito menos em sua inteireza.
Os critérios de justica, por exemplo, vao sendo descobertos
ou criados paulatinamente, ao longo da experiéncia humana.
Alguns destes critérios nao poderiam ser compreendidos em
determinados momentos da histdria. A igualdade entre homens
e mulheres, com igual distribuicdo de funcdes e atividades em
geral, ao tempo das cavernas, por certo ndo encontraria guarida
nem seria compreensivel. Ali, certamente, existia uma divisao
de tarefas totalmente diferente da realidade que vivemos
hoje. Foi preciso que o ser humano sofresse, enfrentasse os
horrores das guerras, cometesse injusticas e delas padecesse
para compreender melhor esta sublime virtude e talhar os
instrumentos que levam a ela. Mas ainda ha muito a evoluir e
aperfeicoar.

Por isto, como no conto da crianga, que no inicio deste
capitulo foi narrado, algumas verdades sé surgem ou sdo ditas
quando o ser estd apto a recebé-las, a compreendé-las. Nao
adianta, por exemplo, discutir critérios de justica com um asno
(ai incluido o seu sentido figurado). Em nome da sobrevivéncia

8 Cfr. Platao, Protdgoras. Trad.: Eleazar Magalhaes Teixeira. Fortaleza: Edicoes
Universidade Federal do Ceard, 1986, p. 105-106.
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da sociedade e da convivéncia harmoénica entre os homens,
os critérios de justica devem ser maturados pelos iluminados,
discutidos com os demais membros e, se necessario, impostos
aos néscios. Aos mais atrasados e aos malfeitores, a justica deve
ser imposta pelos sdbios ou encarregados de fazé-la cumprir,
sem maiores explicacbes ou tentativas de convencimento,
porquanto isto seria debalde a limitacdo espiritual do néscio.






Capitulo 05

OS NEFASTOS EFEITOS DA VIOLACAO DA
JUSTICA

Quando a justica nao é feita ou quando ela é violada, ha
consequéncias, que podem ser morais, juridicas, espirituais...
Algumas dessas consequéncias duram por toda a vida, outras sao
efémeras; as vezes, a lei do retorno faz com que recaiam sobre o
infrator, enquanto, noutras, afetam pessoas que o cercam.

Na lliada, Homero escreve que “Zeus desencandeia no céu
tempestades quando na terra os homens pisoteiam a justica” E
Jaeger Werner, na sua obra Paidéia (p. 98), reafirma: “Os peixes e
os animais selvagens e os pdssaros alados podem devorar-se uns
aos outros, porque entre eles ndo existe o direito. Mas, aos homens,
concedeu ele a justica, o mais alto dos bens”.

Segundo a mitologia grega, o heréi Ajax, que se destacara
na guerra de Trdia, cometeu suicidio em razao do que considerou
ser uma injustica. Mario da Gama Kury é quem explica:

“Na parte final da guerra de Tréia, em seguida a morte de
Aquiles, o papel de Ajax tornou-se ainda mais saliente; diante
disso ele se julgou com direito as armas do heréi morto, que
pela vontade de Tétis, mae de Aquiles, deveriam ser dadas ao
combatente grego mais temido pelos troianos por sua bravura.
O outro pretendente as armas era Ulisses, e os chefes gregos
resolveram interrogar os prisioneiros troianos a esse respeito;
estes, despeitados com Ajax por causa de sua contribuicdo
decisiva para a vitéria dos gregos, atribuiram o primeiro
lugar em bravura a Ulisses, que por isso recebeu as armas.
Amargurado com essa injustica, Ajax enlouqueceu durante
a noite superveniente ao dia do julgamento, e massacrou
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os rebanhos destinados a alimentar os gregos, confundindo
0s animais com soldados inimigos. Na manha seguinte,
percebendo num momento de lucidez a extensao do mal que
fizera, Ajax matou-se com sua prépria espada”?

A injustica fere a alma, contamina o espirito, macula o
pedaco mais sagrado do coracdao. Uma pessoa injusticada se
torna profundamente insatisfeita, irascivel. E quem comete a
injustica, recebe uma pesada carga na alma, perceba-a ou nao.
Por certo, esta carga variara conforme o ato injusto tenha sido
praticado involuntaria ou propositalmente.

Mas os males nao sdao apenas os individuais ou
particularizados. A injustica traz conseqiiéncias sociais
profundas. Para comeco, nenhuma sociedade sobrevive com
injusticas. Quanto maior o numero de injusticas ou maior a falta
de critérios de justica, mais instavel é a sociedade. Como ajustica,
virtude sublime, nunca vem s6, porque arrasta consigo outras
virtudes (sabedoria, coragem, temperanca etc), sua presenca em
qualquer comunidade é motivo de estabilizacdo, de confianca
nas instituicbes e nas pessoas. O grupo se torna mais humano,
mais sensivel, mais maduro e apto a enfrentar os desafios que o
mundo lhe oferece.

Quando os juizes deixam de aplicar a justica, contaminam
toda a sociedade, porque comprometem a credibilidade na
Instituicdo, despertam duvidas e incertezas, alimentam a
desconfianca. Estes elementos fragilizam a Instituicdo (Judiciario)
e estimulam a vinganca privada, a justica pelas préprias maos.
Tem-se muitos casos na histéria de pessoas que utilizaram
seus proprios meios para fazer justica por ndo acreditarem nas
Instituicbes, seja pela deficiéncia estatal, seja pela demora na
prestacdo jurisdicional, seja pelaincompreensao do valor justica.

A justica é como um pilar, que sustenta axiologicamente

9 KURY, M.G. Diciondrio de Mitologia Grega e Romana. 22 ed. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Editor, 1992, p. 21.
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a sociedade, guardando-a em seus valores morais. Quando este
pilar essencial cai por terra, leva consigo todo o edificio social,
fazendo-o desmoronar na auséncia das virtudes.






Capitulo 06

O CODIGO DE MANU E O CODIGO DE
HAMURABI

1. Cédigo de Manu

A concepcdo de justica é evolutiva, depende do
desenvolvimento da sociedade, da compreensao do certo e do
errado, e dos valores de cada época, fixados pela humanidade e
pelos grupos sociais. Essas concep¢des foram transformadas em
regras e principios, por meio de costumes, leis ou outras espécies
de normas. Os comandos simples evoluiram e viraram leis, cuja
complexidade, posteriormente, assumiram a forma de cédigos,
um conjunto de regramentos, contendo vdrias determinacdes,
direitos e obrigacdes

Uma das mais antigas leis foi o Cédigo de Manu, cuja data
de promulgacao é apontada pelos pesquisadores como sendo,
aproximadamente, entre os anos 1300 e 800 a.C. Segundo a
lenda, Sarasvati teria sido a primeira mulher, criada por Brahma
da sua prépria substancia. Da unidao destes dois nasceu Manu,
o pai da humanidade, “a quem se atribui o mais popular cédigo
de leis reguladoras da convivéncia social”'® Manu é considerado
como 0 mais antigo e sabio legislador do mundo, conquanto
Ihe sejam atribuidas inumeras outras obras abrangendo todo o
género da literatura indiana.

Os artigos iniciais dessa lei cuidam da justica, os quais ora
vao transcritos:

10 VIEIRA, Jair Lot (supervisor). Cédigo de Hamurabi - Cédigo de Manu (excertos)
- Lei das Xl TAbuas. Bauru/Sao Paulo: Edipro, 1994 (Série Classicos), p. 45.
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Art. 14. Por toda parte em que a justica é destruida pela
iniquidade, a verdade pela falsidade, sob os olhos dos juizes,
eles sdo igualmente destruidos.

Art. 15. A justica fere quando a ferem; ela preserva quando a
protegem; guardemo-nos, em conseqliéncia, de ofender a
justica, com medo que nds a ferirmos, ela nosso castigue. Tal é
a linguagem que devem ter os juizes ao presidente, quando o
véem disposto a violar a justica.

Art. 16. O veneravel Génio da justica é representado sob a forma
de um touro (Vricha): aquele que o ofende é chamado pelos
deuses Vrichala (inimigo do touro): ndo se deve atacar a justica.

Art. 17. A justica € o Unico amigo que acompanha os homens
depois da morte; porque qualquer outro afeto é submetido a
mesma destruicdo que o corpo.

O simbolo da justica, no cenario indiano de Manu, era o
touro, animal que sempre teve um lugar de destaque naquela
cultura. Na antiga Mesopotamia, a justica era guardada pelo
deus Sol. Na Grécia, ela foi representada pela deusa Themis e,
mais especificamente, por Dike. Em roma, que seguiu a tradicdo
grega, consolidou-se a imagem que ainda hoje se faz da justica:
a deusa vendada, que segura a balanca numa mao e, na outra,
empunha a espada.

O mesmo Cédigo de Manu traz duas disposicdes que
sdo dignas de se mencionar, na integra, porquanto revelam
cristalinamente a concepcao que a sociedade fazia sobre a
mulher, a época. O tema é instigante, porque revela como a
cultura daqueles tempos encarava a justica em torno da figura
feminina:

Art. 420. Uma mulher esta sob a guarda de seu pai, durante a
infancia, sob a guarda de seu marido durante a juventude, sob
a guarda de seus filhos em sua velhice; ela ndo deve jamais se
conduzir a sua vontade.



Justica: a virtude no imaginario social | 45

Art.421.Um pai é repreensivel se ndo da sua filha em casamento
no tempo conveniente; um marido é repreensivel, se ndo se
aproxima de sua mulher na estacao favoravel; depois da morte
do marido, um filho é repreensivel se ndo protege sua mae.

Art. 422. Deve-se sobretudo cuidar e garantir as mulheres das
mas inclinagdes, mesmo as mais fracas; se as mulheres nao
fossem vigiadas, elas fariam a desgraca de suas familias.

Art. 423. Que os maridos, por mais fracos que sejam,
considerando que é uma lei suprema para todas as classes,
tenham grande cuidado de velar pela conduta de suas mulheres.

[.]

Art. 427. Ninguém chega a manter as mulheres no dever por
meios violentos; mas consegue-se perfeitamente isto com o
socorro dos expedientes que seguem.

Art. 428. Que o marido designe para funcdo a sua mulher a
receita das rendas e a despesa, a purificacdo dos objetos e do
corpo, o cumprimento de seu dever, a preparacdo do alimento
e a conservacdo dos utensilios do lar.

Art. 429. Encerrada em sua casa, sob a guarda de homens fiéis
e decididos, as mulheres nao estdo em seguranca; s6 estao
completamente em seguranca aquelas que se guardam a si
mesmas por sua propria vontade.

Art. 430. Beber licores inebriantes, freqlientar ma companhia,
separar-se de seu esposo, correr de um lado e de outro, entregar-
se ao sono em horas indevidas e ficar em casa de outra, sao seis
a¢oes desonrosas para mulheres casadas.

[.]

Art.511.Um homem de trinta anos deve desposar uma rapariga
de doze que |lhe agrade; um de vinte e quatro, uma de oito; se
ele acabou antes seu noivado, para que o cumprimento de seus
deveres de dono da casa ndo seja retardado, que ele se case
logo.

Para aquela antiga era, as normas estabelecidas previam
um minimo de protecao as mulheres, muito embora, para os
padroes de hoje, possam se mostrar preconceituosas.
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2. Codigo de Hamurabi, lei de Taliao

Mais antigo do que o Cddigo de Manu foi o Cddigo
de Hamurabi. Também chamado de Kamu-Rabi (de origem
arabe), Hamurabi (2067-2025 a.C.), rei da dinastia amorrita,
foi o reunificador da Mesopotamia e fundador do Primeiro
Império Babilénico. Coube-lhe o importante feito de promover a
centralizacao juridica na Mesopotamia, o que conseguiu através
da elaboracao de cédigo de leis. O documento mais antigo, o
Cédigo de Hamurabi, veio-nos incompleto, mas sabe-se que ele
abordava “praticamente todos os aspectos da vida da sociedade
babilonica: comércio, familia, propriedade, heranca, escravidao,
sendo os delitos acompanhados da respectiva punicao, mas
variando de acordo com a categoria social do infrator e da
vitima”.'" No documento que nos veio,“a parte superior apresenta
um baixo-relevo, que mostra o deus Sol (Chamash), protetor da
justica, entregando as tdbuas da lei a Hamurabi, seguida de um
Proémio que justificava a origem divina daquelas leis; na parte
inferior, as 46 colunas dos 18 capitulos, 282 artigos com 3.600
linhas".'2

O Codigo de Hamurabi chegou-nos em fama pelo seu
Capitulo XI (arts. 195-214), que cuida das sanc¢des, fundadas no
primado do Talido (“olho por olho, dente por dente”). E exatamente
deste segmento que ora se apresentam os seguintes dispositivos:

Art. 196. Se um homem destruiu o olho de outro homem,
destruirao o seu olho.

Art. 197. Se quebrou 0 osso de um homem, quebrardo o seu
0550.

T VIEIRA, Jair Lot (supervisor). Cédigo de Hamurabi - Cédigo de Manu (excertos)
- Lei das Xl TAbuas. Bauru/Sao Paulo: Edipro, 1994 (Série Classicos), p. 10.

2 VIEIRA, Jair Lot. Cddigo de Hamurabi ..., ob. cit., p. 9.
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[.]

Art.200.Se um homem arrancou um dente de um outro homem
livre igual a ele, arrancardo o seu dente.

[.]

Art. 209. Se um homem agrediu a filha de um outro homem e
a fez expelir o fruto de seu seio, pesara 10 siclos de prata pelo
fruto de seu seio.

Art. 210. Se essa mulher morreu: matardo a sua filha.

Mais a frente, o mesmo Cddigo de Hamurabi prescreve:

Art. 229. Se um pedreiro edificou uma casa para um homem,
mas ndo a fortificou e a casa caiu e matou o seu dono, esse
pedreiro serd morto.

Estes fragmentos demonstram o quanto as regras de
Talido eram rigidas: quase todas suas sancdes findavam em
morte, desde que morte tivesse ocorrido. As vezes, a sancdo
mortal atingia terceiros, inocentes, que nao tinham nenhuma
responsabilidade no ocorrido (v. art. 210, transcrito had pouco).
Na época, a pena ainda nao era inseparavel do ofensor, de tal
sorte que ela podia recair sobre alguém pelo simples fato de este
manter algum parentesco ou laco contratual com aquele.

Para aqueles tempos, portanto, a Lei de Talido significou
um avanc¢o, na medida em que estabeleceu as primeiras regras
de proporcao a pena.






Capitulo 07

A DIVISAO DE UM MENINO, DISPUTADO
ENTRE DUAS MULHERES, PERANTE
SALOMAO

Conta a Biblia (Reis, 3:16-28) que foram ao rei Salomao, filho
de Davi, duas prostitutas e se puseram perante ele. A primeira
delas disse-lhe que ambas moravam na mesma casa e tiveram
cada uma um filho na mesma noite. Estavam sozinhas, de modo
que ninguém tinha visto que o filho de uma delas perecera,
porquanto a mae se deitara sobre ele. Mas, a meia noite, dita
mae se levantara e, dirigindo-se ao leito da outra, enquanto
esta dormia, trocou o pequeno cadaver pelo bebé sobrevivente.
Isto foi percebido, continuou a mulher, ao amanhecer, quando
tentou dar de mamar ao filho, pois sé encontrou o corpo frio,
ao que de logo reconheceu tratar-se do filho da outra, a qual,
agora, trazia nos bracos o bebé vivo.

A outra mulher negou a histéria, afirmando que o bebé morto
era da primeira e o vivo, o seu. Nao tinha havido troca alguma.

Gerada a discussao e ndo havendo meio de prova, Saloméo
ordenou que lhe trouxessem uma espada e falou: “Dividi em
duas partes o menino vivo: e dai metade a uma e metade a
outra”.

Porém, uma das mulheres se desesperou e rogou ao rei: “Ah!
Senhor meu, dai-lhe o menino vivo, e por modo nenhum o
mateis”. Enquanto isso, a outra dizia: “Nem teu nem meu seja;
dividi-o antes”.

Observando a aflicdo da primeira, natural de uma mae que
renuncia a tudo pela sobrevivéncia do filho que lhe saiu das
entranhas e lhe enternece a alma, Salomao concluiu: “Dai a esta
0 menino vivo, e de maneira nenhuma o mateis, porque esta é
sua mae”

E todo o Israel ouviu a sentenca que dera o rei, e temeu ao rei:
porque viram que havia nele a sabedoria de Deus para fazer
justica.
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A justica ndo pode ser prestada sem sabedoria. Fora dai, s6
o risco de um acaso bondosamente dirigido pelo destino pode
assegura-la. Por exemplo, é preciso confiar mais na natureza
humana: ela denuncia o homem. Foi o que ocorreu no caso
acima: o instinto maternal, ao se manifestar, foi suficiente para
resolver a questao. Salomao era sabio, justo, bondoso e praticava
as virtudes. Por isso caiu nas gragas de Deus e se tornou o maior
dos reis, tendo acumulado incomparavel riqueza e adquirido
enorme respeito em todo o mundo.

De todo modo, houve um gesto racional de Salomao. Ele
conhecia o instinto de mae. E, por isso, arriscou a jogada. Nao
fosse este conhecimento prévio, certamente ndo teria feito uso
desta estratégia ou outra seria a utilizada. E provavel, mesmo,
que Salomao tivesse mais uma cartada, para o caso de nao dar
certo a primeira. Claro que ele ndo mandaria dividir a crianca a
espada. Foi um blefe, no qual as mulheres cairam, levadas pelo
sentimento; uma, pelo amor de mae; a outra, pela raiva.



Capitulo 08

OS IMPERADORES ROMANOS E A
JUSTICA: EXEMPLOS

1. Imperadores romanos: geniais e loucos

Os imperadores romanos exerciam um grande fascinio
sobre o seu povo. Todos eles apresentavam duas facetas no
comportamento: antes e depois de galgarem o poder. Como,
alids, acontece a maioria das pessoas. Antes, eram admirados
pelo povo e pelos soldados, desempenhando atos de heroismo
e peripécias as mais comoventes. Depois, com o passar do
tempo, ja no poder, iam sendo consumidos, pouco a pouco,
até perderem, quase todos, a lucidez. Na loucura, praticavam
extremas depravacdes e iniqlidades. Por ilustracdo, veja os
seguintes exemplos:

Além dos desmandos e da desorganizacao administrativa,
Nero tinha um caso incestuoso com a propria mae, Agripina, de
quem logo providenciou o assassinato. Perseguidor dos cristaos,
mandou incendiar Roma para incrimina-los. No ano 68 de nossa
era, Nero pediu a um escravo que o apunhalasse. E, assim, perdeu
avida.

Cladudio tinha uma impressionante ma memoria. Assim,
apds a execucao de sua ex-esposa Messalina, o Imperador
perguntara a seus servicais numa festividade: “Por que ndo chega
aSenhora?”. Um detalhe: Messalina, rameira incorrigivel, alugava
um cubiculo num dos lupanares mais miseraveis de Roma, em
cuja porta figurava seu nome de guerra (Lycisca), e ali recebia a
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todos os homens que podia, prostituindo-se pelo prazer de se
prostituir, sem escolher a ninguém. Ao final, retornava para casa
exausta, embora nao satisfeita.’

Diz a histéria que Caligula, cujo governo se deu nos anos
37-41 d.C,, gostava de jogos eréticos com seu cavalo Incitatus,
ao qual nomeou consul romano. Foi 0 mesmo imperador quem
mandou cortar a cabeca das estatuas dos deuses em Roma,
fazendo substitui-las por seu préprio rosto.

Caligula praticava incesto com suas irmas, tendo
alimentado forte paixao por Drusila, desde quando esta era ainda
uma menina. Falecendo Drusila, o Imperador decretou rigoroso
luto em toda Roma, passando a jurar Por Drusila, nos assuntos
mais importantes do reino. No sadismo, Caligula sodomizava
criangas e obrigava os pais a presenciar o suplicio, até a morte,
de seus proprios filhos, reservando um almoco ao final, sendo
imprescindivel a presenca do pai da vitima. E dizia o Imperador,
por lema: que me odeiem, conquanto que me temam!.

Bom! Da parte deste livro, escolheram-se os seguintes
exemplos, pertinentes aaplicacdo dajustica e ao desvendamento
da verdade.

2. Claudio

Claudio, imperador romano (10a.C-37 d.C), normalmente
agia com umas tiradas altamente inteligentes para descobrir
a verdade. Os casos mais complicados ou em ultima instancia
eram submetidos a seu crivo, para julgamento. Umas vezes, era
extremamente prudente. Mas, em outras...

'3 Carlos Fisas, Historias de la Historia. 312 ed. Barcelona: Editorial Planeta, 1998,
p. 104.
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Certa feita, levaram a sua presenga uma mulher que se recusava
a reconhecer a maternidade de seu proprio filho. Como os
argumentos apresentados por ambas as partes do processo nao
fossem vigorosos o suficiente para se chegar a uma conclusao,
do alto de seu poder de império e num rasgo de iluminacao,
Claudio teve uma idéia formidavel. E, utilizando-se do poder de
mando, falou:

— Mulher, ordeno, entéo, que te cases com este jovem.'
Logicamente, sendo a mulher méae, de fato, do rapaz que
pleiteava o reconhecimento da filiacdo, ela ndo aceitaria casar-
se com ele e, portanto, di-lo-ia ao imperador que, s6 assim,
revogaria sua determinacdo. Foi o que aconteceu.

Num processo formal, contudo, esta solucdo ndo poderia
ser aplicada.Vé-se, deste modo, o quanto um processo formalista
pode comprometer o descobrimento da verdade. Se, por um
lado, garante a seguranga juridica, por outro pode trazer injustica.
Incumbe, pois, ao julgador buscar a justica dentro da seguranca.
Na impossibilidade de harmonizar estas duas instancias, deve
deixar prevalecer a justica, desde que, para tanto, deixe bastante
evidente as razdes que o levam a concluir pela justeza da sua
decisao.

3. Galba

Outro exemplo romano é o do Imperador Galba (5 a.C - 69
d.C):

Haviam submetido a seu julgamento o caso de dois homens
que litigavam pela propriedade de um jumento. Os argumentos
de ambos e de suas testemunhas eram insélidos e o litigio se
tornava intermindvel. Ndo havia meio de se chegar a verdade
segura. Entdo, ja a ponto de perder a paciéncia, Galba deixou

140 exemplo foi extraido de Ramén Irigoyen, La Loucura de los Césares. Barcelona,
Espanha: Editorial Planeta, 1999, p. 85.
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o fato nas méaos da natureza dos animais, isto €, remeteu a
decisdo ao instinto do jumento.

Apds determinar que seus servicais deixassem o animal com
sede, ordenou que pusessem-lhe uma mascara e o soltassem
fora dos muros da cidade. “E, enquanto ele beba, destape-lhe a
cabeca e dai o jumento por propriedade daquele a cuja casa o
animal tenha se dirigido instintivamente’, falou.

Cumprida a determinacéo inicial do imperador, o jumento se
dirigiu automaticamente ao local onde sempre bebia, situado
onde um dos litigantes morava. E assim restou decidido o litigio.
Alias, quase de maneira acertada.

Sim, quase de maneira acertada. E que houve um erro
procedimental. Quando os servicais foram dar cumprimento
a ordem inicial de Galba, exageraram na dose, ou na falta
dela. Deixaram o animal com sede por muito tempo, de forma
que o coitado teve um ataque de sede e, ao beber a 4gua em
abundancia, teve um choque, de modo que caiu fulminado téo
logo lhe retiraram a mascara.”

O exemplo serve parademonstrar que as medidas tomadas
incidentalmente, enquanto se chega a uma solucdo definitiva
do caso, hdo de ser cautelosas, prudentes e rapidas, sob pena
de tornar inécua a decisdo final, sem proveito aos contendores,
além de acarretar responsabilidade do Estado por erro judiciario.

15 Exemplo extraido de Ramén Irigoyen, La Loucura de los Césares, cit., p. 125.



Capitulo 09

A JUSTA DIVISAO DO PAGAMENTO PELOS
PAES CONSUMIDOS POR TRES PESSOAS

As licoes extraidas das ciéncias ditas exatas tém
importante aplicacdo na aplicacdo da Justica. Elas desvendam
os olhos do aplicador do Direito, mostrando-lhe a certeza do
atuar e a seguranca do agir. Mas também nao sao absolutas, nao
supedaneiam respostas para todas as indagacoes.

Viajando pelo mundo, o Homem que Calculava (Beremiz) e
seu amigo Malba encontraram caido em uma estrada perto
de Bagda uma pessoa de roupas rasgadas e quase sem forcas.
Acudiram-na e deram-lhe 4gua. O sujeito se identificou como
sendo Nasair, rico mercador de Bagd4, que havia sido assaltado,
e sua caravana saqueada, por némades do deserto. SO ele
escapara. Suplicou que o levassem até a cidade, no que foi
atendido.

Em seguida, pediu que repartissem consigo os paes que
Beremiz e Malba traziam, sob a promessa de que pagaria oito
moedas de ouro pelo pdao que comesse. Entreolhando-se,
Beremiz constatou possuir cinco paes; e seu amigo possuia trés.
Resolveram dividi-los igualmente entre os trés. E prosseguiram
viagem.

Ao chegarem a Bagda, foram recebidos pelo grdo-vizir que,
tomando pé da situacdo, determinou o imediato pagamento
das oito moedas de ouro. Assim, o mercador olhou para Beremiz
e disse: “Vais receber, pelos cinco paes, cinco moedas” E, para
Malba: “Pelos trés paes, receberas trés moedas”.

Para espanto de todos, o sdbio matematico Beremiz contrapés-
se: “Perdao, 6 cheique. A diviséo, feita desse modo, pode ser
muito simples, mas ndo é matematicamente certa! Se eu dividi
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5 pées devo receber 7 moedas; 0 meu companheiro, que deu 3
paes, deve receber apenas uma moeda”.

Como ninguém compreendesse aqueles calculos, Beremiz
explicou:

— Vou provar-vos, 6 Vizir, que a divisdo das 8 moedas, pela
forma por mim proposta, € matematicamente certa. Quando,
durante a viagem, tinhamos fome, eu tirava um pao da cesta e
o repartia em 3 pedacos iguais, comendo, cada um de nés, um
desses pedacos. Se eu dei 5 paes, que era a quantidade trazida
por mim, logicamente dei 15 pedacos. Se o0 meu companheiro
trouxe 3 pées, contribuiu com 9 pedacos. Desta forma, foram,
ao todo, 24 pedacos (15 + 9), cabendo, portanto, 8 pedacos
para cada um (24 + 3 = 8). Dos 15 pedacos que dei, comi os 8
pedacos que me tocava e, logo, dei 7 aos dois amigos. O meu
companheiro deu, como disse, 9 pedagos e, como os demais,
comeu 8; ou seja, contribuiu apenas com 1 pedaco para noés
outros. Os 7 pedacos que eu dei e T que Malba deu formam 8,
que couberam ao cheique Salém Nasair. Destarte, é justo que
eu receba 7 moedas e o meu companheiro, apenas uma.

Todos ficaram admirados e, ao mesmo tempo, maravilhados
com aquele dominio da matematica. O grdo-vizir se convenceu
da demonstracdo e entregou 1 moeda a Malba e 7 a Beremiz, o
Homem que Calculava.

Mas, entdo, veio o senso de justica. Beremiz, falou:

— Esta divisdo, conforme provei, é matematicamente certa,
mas ndo é perfeita aos olhos de Deus — e, olhando para o
companheiro de viagem, dividiu as 8 moedas em duas partes
iguais.'

Esta fabula, contada ao longo da histéria sob varias
formas, mostra que, mesmo a decantada matemadtica, dita
exata, apresenta meandros que podem levar a injustica. A
justica, portanto, estd além do raciocinio formal e da exatiddo
matematica. Exige um sentimento que provenha da prépria alma
e uma compreensdo da realidade. Um sentimento magnanimo.

16 TAHAN, Malba, O Homem que Calculava. Rio de Janeiro: Editora Record, 2000,
capitulo 4.
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Demonstra a fabula, ainda, que a l6gica da matematica é propria
e, pois, nem sempre se adequa a outras ldgicas ou outras
verdades. H4 uma relatividade entre esquemas légicos e uma
verdade superior.

A justeza matematica pode se mostrar, como em regra se
mostra, apta a assegurar a justica igualitaria, pois as operacdes
aritméticas pertinem a critérios aplicadores dessa justica.
Contudo, as citadas operacdes nao respondem a indagacgdes
mais profundas, a causas que levam a necessidade de se
aplicar algo mais do que a realizacdo de uma conta numérica.
Nao se prestam a tutelar os reclamos da justica social nem da
distributiva.

Por ilustragao, lembramos o ensinamento de Aristoteles,
segundo o qual a justica consiste em tratar igualmente os iguais
e desigualmente os desiguais. De fato, tratar igualmente dois
desiguais é chancelar, senao acentuar, a desigualdade existente
entre ambos. Urge que se adote algo mais para equilibrar os
polos, extirpando a desigualdade. A este critério a matematica
ndo responde, porquanto ndo é de seu substrato perquirir
a fenomenologia ou os fatos que se encontram atras dos
problemas numéricos que se colocam perante ela.

Tratando da justica, em capitulo especifico, Aristoteles
tracava dois tipos de igualdade: a aritmética e a geométrica.
Essa classica distincdao foi retomada por Santo Tomas de
Aquino e ainda hoje é propalada. A aritmética, naquela licao, é
simplesmente numérica, ao passo que a geométrica é, nao so
numérica, como também proporcional.

Para Aristételes “a sociedade ndo é constituida por dois
médicos, mas, sim,de um médico e um agricultor-generalizando,
pessoas diferentes, e ndo iguais; e é justamente a estas pessoas
que é necessario conduzir a igualdade”."” “As medidas utilizadas
para o vinho e o trigo ndo sao iguais em toda parte: sao maiores

7" ARISTOTELES. Obra Juridica. Trad.: Carlos E. Rodrigues. Sdo Paulo: Icone
Editora, 1997, p. 25.
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no mercado por atacado, e menores na venda a varejo. Da mesma
maneira, as regras da justica, que ndo estdao fundamentadas na
Natureza mas determinadas pelo homem, ndao sdo as mesmas
em toda parte, nem tampouco as formas de governo dos povos.
Nao ha, por toda parte, sendo uma constituicdo conforme o
direito natural, e que é a melhor"'®

Estas questdes sao responsaveis, por exemplo, pela
manipulacdo de dados e controle ideolégico. Peguemos a
Estatistica: se eusourico e possuo 1.000.000 de moedas (unidades
monetarias ficticias) e meu vizinho nenhuma, estatisticamente
possuimos 500.000 moedas cada um (média dos dois).
Calculando-se o poder aquisitivo dessas 500.000 moedas, pode-
se chegar a falsa conclusdo de que os dois temos condicdes de
adquirir géneros alimenticios e ter um padrao de vida razodvel,
tranqilo, com acesso aos meios de suprir as necessidades vitais.
Na realidade, porém, somente um de nds possui tais meios,
pois o outro vive em estado de extrema pobreza e miséria. E a
concentrac¢ao de renda.

Uma das principais razdes da relatividade da aplicacao
das ciéncias ditas exatas as questdes sociais é a diversidade do
objeto de estudo. As ciéncias apontadas por exatas tém por
substrato realidades fixas, entidades previsiveis ou elementos
cuja materialidade se pode observar, ver, sentir, verificar,
comprovar objetivamente. As ciéncias ndo-exatas (as sociais, as
humanas) tém por objeto o homem, seu comportamento, suas
relacées intersubjetivas, os conflitos psicoldgicos, o seu pensar,
a sua existéncia metafisica, a sua variabilidade e a incerteza
do agir. O agir humano é alentado por uma infinidade de
variaveis. Entdo, a verdade imutdvel é substituida pela verdade
do sentimento humano, porquanto colorida por uma instancia
filosofica desconhecida das ciéncias pretensamente exatas: os
valores, o valorar, esta atitude axiolégica do espirito, que supera

regras fixas ou incontestaveis.

8 ARISTOTELES, Obra Juridica, cit., p. 30.



Capitulo 10

O CRITERIO DA DIVISAO DE UM BEM:
UM DOS LITIGANTES FAZ A DIVISAQ, EO
OUTRO ESCOLHE O SEU QUINHAO

Procas, sébio e bondoso rei da antiga Alba (situada na atual
Italia), tinha dois filhos: Numitor, o mais velho, era semelhante
ao pai; e Amulio, 0 mais mocgo, era o oposto, porque orgulhoso,
violento, ambicioso e cheio de malicia. Numitor foi o avo de
Rémulo e Remo, fundadores de Roma.

No leito de morte, o velho rei, temendo o futuro da cidade e ndo
podendo renegar nenhum dos filhos, chamou-os e disse:

— Filhos, estou pronto para a grande viagem que me levara a
terra de nossos ancestrais. Mas antes de partir, para a felicidade
de vocés e de Alba, preciso ter certeza de uma coisa: prometam-
me que ndo vao brigar por causa da heranca. Dividam tudo
em duas partes iguais: cabera a vocé, Amulio, dividir; e a vocé,
Numitor, escolher.®

Ha uma versdao, mais romantica, contada por Meton
Marques, sobre episoédio idéntico, desta feita envolvendo um
sindicalista. O exemplo de justica é o mesmo:

Levy, um pacato cidaddo da periferia da cidade, é marceneiro
e lider sindical. Sua esposa cuida da casa e é costureira. O casal
tem dois filhos, um de oito anos e outro de dez anos. Ambos
freqlientam escola. Como toda criancga, os buchudinhos trocam
arenga o dia inteiro, gastando a paciéncia da mae.

19 Baseada na obra de Francois Sautereau, Contos e Lendas do Nascimento de
Roma. Séo Paulo: Companhia das Letras, 2000, topico 1.
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Enquanto isso, Levy nao toma conhecimento de quase nada
da rotina doméstica daquela casa barulhenta, mal arrumada,
um misto de residéncia e de oficina, com pano pra todo lado,
copo, xicara, papel, sacos de plasticos, brinquedos, pedacos de
biscoitos, pao, cascas de frutas. Tudo aquilo que faz uma casa de
pessoas ativas bastante movimentada.

Como todo lider sindical em época de data-base para reajuste
de saldrio da categoria, Levy oscilava entre uma mesa de
negociacdo e outra, tentando mediar os acordos coletivos de
trabalho, consultando as bases e enfrentando os empresarios.
Muita reivindicacdo e pouca conquista. Nesses periodos,
comparecia pouco a casa e ndo dava a minima assisténcia a
familia, deixando a esposa com os nervos a flor da pele.

Certo dia, num daqueles dias que nada dera certo, ele apareceu
para o almoco e ela desabafou:

— Levy, tu ndo ligas mais para a tua casa, passa o tempo todo
na rua, cuidando da vida dos outros. Ndo vés que eu trabalho,
cuido da casa e ainda tenho de aglientar as brigas dos meninos
o dia inteiro? Tudo sozinha? Agora, tu vais ter que me ajudar.
Pelo menos hoje ndo voltas para a rua! S6 assim, veras o quanto
eles brigam!

— Estd bem, Marly, deixe hoje as criangas comigo.

A tardinha, Marly foi a padaria, comprou os pées e uma broa.
A broa, feita a base de goma, é também chamada de sonho. A
mulher costumava fazer isso: trazia uma broa para os meninos.
A broa era sempre motivo para uma briga entre os dois, porque
cada um queria ficar com o pedaco maior. Jogou as compras na
mesa e disse:

— Ai estdo as compras, Levy — e retirou-se para a sala de
trabalho.

Os meninos flecharam sobre a broa (sonho), com instinto
selvagem, gritando:

—E minha, é minha.

Levy rapidamente intercedeu com muita energia, pedindo
calma a ambos. Pegou a faca de partir pdo, entregou-a ao mais
velho e lhe disse:

—Vocé, que é o mais velho, vai repartir a broa para vocé e para
0 seu irmao.

O menino, sentindo-se dono da situacao, cresceu os olhos. E ja



Justica: a virtude no imaginario social | 61

fa marcando uma porgéo grande e outra pequena, certamente
em proveito préprio, quando Levy o intercedeu, esclarecendo:
—Vamos com calma: um parte, mas o outro escolhe o pedaco.

Entdo, o menino mediu o possivel para acertar o maximo no
meio. E tudo se resolveu calmamente, sem a tradicional querela.

Enquanto isso, Marly, do seu canto, aguardava com ansiedade
a costumeira briga dos meninos e, naquele dia, certamente a
explosdo do marido para conter os brigdes. “Vai ser bom para ele
sentir a barra de uma casa, pelo menos em um dos seus dngulos”,
imaginava ela. Mas nada. Total harmonia. Entdo ela indagou ao
marido:

— Levy, o que fizeste para evitar a briga das criancas pela broa?

— Ora, meu bem — respondeu ele — tenho batalhado muito
no dia-a-dia para repartir o direito. Nao tenho conseguido. Cada
vez a desilusao é maior. Ante o meu confessado insucesso na
reparticao do Direito, resolvi repartir o sonho.?

O exemplo evidencia que, havendo dois contendores,
a justica serd mais facil de ser aplicada atribuindo-se funcdes
e responsabilidades a ambos. A possibilidade de se ter justica,
ai, aumenta. E que a participacdo direta dos interessados na
resolucao do conflito, sendo a hipotese de distribuicao de bens
desejados por ambos os litigantes, faz aflorar a igualdade na
atividade, conferindo-lhe legitimidade, e cautela no processo
divisério, considerando que a outrem incumbe a escolha da
parcela dividida. Sabendo que ao outro interessado caberd
escolher um dos dois quinhdes, o sujeito encarregado de repartir
o todo cuidard de dividi-lo igualmente, para evitar o risco de ficar
com a parte menor.

Este critério de reparticao de justica, no entanto, apresenta
alguns aspectos dignos de consideracao:

Primeiro, é peculiar a litigio envolvendo apenas dois
sujeitos interessados no mesmo bem. Nao se presta a hipdtese

20 LIMA, Francisco Meton Marques de. O Partidor de Sonhos, Passarela de
Escritores. Teresina: Edi¢des Jucurutu, 1997, p. 84-86.
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de varias pessoas simultaneamente desejosas do objeto litigioso.
Abriria margem as negociatas com terceiros.

Segundo, o objeto do litigio hd de ser divisivel, pois
assim nao sendo sera impossivel proceder a divisao. Contudo,
mesmo na hipoétese de indivisibilidade do bem, dependendo
da circunstancia e da natureza do objeto, poder-se-a repartir o
seu uso, de modo tal que um dos sujeitos utilize-o num periodo
e, seguidamente, por igual lapso o outro. Ainda, dentro da
possibilidade de utilizacdo temporaria, urge que se assegure
a ambos os litigantes a preservacao do objeto, bem como é
necessdrio atentar-se para a utilidade dentro das dimensdes
temporal e territorial. De fato, o emprego do objeto em
determinada época pode ndo tera mesma importancia que o seu
uso em outro periodo, 0 mesmo ocorrendo quanto ao seu uso
no espaco, em determinado local. Neste caso, é preciso repartir
o emprego do bem em periodos mais curtos, para assegurar que
os interessados possam extrair-lhe igualmente a utilidade; ou
revezar integralmente o periodo mais lucrativo entre ambos os
contendores.

Em terceiro lugar, ha de ficar induvidosamente definido o
bem a ser dividido, para que os litigantes ndo dividam mais nem
menos do que o objeto da querela.

Por fim, o critério sé pode ser utilizado se o julgador
assegurar aos litigantes, efetivamente, que um nao se sobrepora
ao outro no exercicio de seu respectivo munus. A inobservancia
dessa prudéncia pode levar um dos sujeitos a enganar ou, pela
forca, sobrepujar o opositor. Foi o que ocorreu, no exemplo
romano coletado no inicio deste topico, onde Amilio, cuja
sagacidade e esperteza superava a do irmao, enganou-o na
divisdo do legado do pai e, ao final, acabou possuindo a riqueza
patrimonial e o poder régio, pois Numitor passou a ser mero
fantoche no comando do irméo.

Observadas estas cautelas, o critério de justica se mostra
bastante eficaz e transfere aos disputadores a responsabilidade
por seus proprios atos, minando-lhes o interesse posterior de
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recorrer daquilo que eles mesmos fizeram espontaneamente.
A decisdo final do julgador serd apenas homologatoria,
chanceladora da vontade dos litigantes.






Capitulo 11

A OSTRA E SEUS PRETENDENTES, E A
VITORIA DE PIRRO

Quanto custa um processo? Esta pergunta deve ser feita
por todos que pretendam judicializar seus conflitos, porque,
ao final, a relacdo de custos-beneficios pode ndo compensar a
demanda.

La Fontaine nos presenteia uma maravilhosa fabula, A
Ostra e seus Pretendentes, sobre o assunto. Vejamos sua narragao:

Um dia, dois viajantes encontraram na areia uma grande ostra
que as ondas haviam acabado de trazer a praia. Tanto um
como outro apontaram-na com o dedo, devoraram-na com 0s
olhos; quanto a comé-la de fato, ndo chegaram a um acordo.
Um deles ja estava se abaixando para pegar o petisco. O outro
empurrou-o e disse:

— Espere, precisamos decidir qual de nds terd o prazer de
comer essa ostra. Quem a viu primeiro é que vai saborea-la. O
outro ficara olhando.

— Se é assim que vamos resolver o caso — retorquiu seu
companheiro —, eu tenho bons olhos, gracas a Deus.

— Os meus também nao sdo ruins — respondeu o outro —.
Além disso, juro que a avistei antes de vocé.

— Pois bem, vocé a viu primeiro; mas fui eu que senti o cheiro
dela.

Enquanto assim discutiam, chegou um terceiro personagem,

conhecido por atuar em causas legais e reconciliar os litigantes.
Eles o convidaram para decidir a questao.

Com toda gravidade, o recém-chegado pegou a concha, abriu-a
e engoliu a ostra, enquanto nossos dois cavalheiros olhavam
incrédulos. Depois de saboreé-la, ele disse em tom solene:

— Tomem, aqui esta: a Corte entrega a cada um dos senhores
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metade da concha, sem despesas. E agora continuem em paz
seu caminho.

Considerem o quanto custa mover um processo nos dias de
hoje; facam a conta do que sobra para os pretendentes. Verao
que frequentemente eles saem do tribunal com as maos vazias,
deixando 1a dentro o motivo do litigio.?'

Num sistema em que o Judicidrio é falho e oneroso, nao
é raro que o objeto do litigio pereca na acdo ou que alguém,
alheio aos litigantes, dele se apodere. Nao é dificil imaginar
que o Estado, na figura do juiz, é o grande responsavel por
qualquer forma de deterioracdo do bem litigioso, quer quando
seus agentes se deixam corromper para usurpar o objeto;
quer quando, agindo mal ou imprudentemente, permite sua
dissipacdo ou o seu apossamento por terceiro; ou, ainda, ao
deixar sobrevir o depauperamento, o que facilmente ocorre na
demora processual.

Por isso, demandantes, figuem atentos, muito atentos,
com as questdes que submetem ao Judiciario. Elas podem se
tornar uma luta ingléria. As vezes, é muito menos oneroso, mais
rapido e melhor encontrar uma solucao extrajudicial. Nao levem
toda e qualquer desavenca aos tribunais, até mesmo porque,
freqlientemente, os custos do processo podem superar os do
préprio bem em litigio. Lembrem-se de Pirro:

O grego Pirro (Neoptdlemo), descendendo do herdi Aquiles,
notabilizou-se pelas conquistas guerreiras, inclusive tendo
participacdo decisiva na guerra de Tréia, o que lhe rendeu
grande admiracdo e um forte reinado. Uma de suas conquistas,
no entanto, foi deveras dificil. E, embora tenha saido vencedor,
a batalha lhe consumiu a morte de muitos dos seus soldados.
As perdas foram tantas que, na verdade, a conquista tornou-se
ingldria. Dai, a expressao vitdria de Pirro.

21 LA FONTAINE. Fdbulas de La Fontaine. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1997.
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Na versdo de Plutarco, o biégrafo insinua que o Pirro
desta historia é outro, distinto mas descendente de
Neoptoélemo (que também se chamava Pirro), e que vivera
de 316-272 a.C. A este ultimo se dizia ter guerreado em
Troia e era filho de Aquiles.”? A versao de Plutarco parece
ser a mais correta.

22 Pplutarco. Vidas Paralelas. Trad.: Gilson César Cardoso. Sdo Paulo: Editora
Paumape, 1991, p. 9-11.






Capitulo 12
A ONCA, O BODE E A JUSTICA

No inicio da década de 1990, um dos grandes jornais de
Fortaleza-CE circulou com a fadbula que a seguir se transcreve.
Tendo a autoria sido atribuida a J. L. Sobrinho, tomo emprestada
a sabia licao, adequando-a melhor aos dias atuais e a formalidade
forense:

Em tempos outros que ja vao longe, no mundo dos bichos,
a Onga certo dia resolveu tomar umas e outras no boteco do
Bode. Apds tomar umas geladinhas e comer o gostoso tira-
gosto preparado pela mulher do Bode, a Cabra, a Onca fez
arruacga e ndo pagou a conta.

O Bode, revoltado, contratou um advogado de muita
experiéncia, a dona Tartaruga, para mover uma acdo de
cobranca contra a Onca.

Como o juiz era a dona Preguica, o processo passou mais de um
ano na gaveta e, levando-se em conta a morosidade da dona
Tartaruga, o bode viu passar o tempo sem conseguir que a on¢a
Ihe pagasse o que devia.

Mudou entdo de advogado. Contratou o Dr. Papagaio, famoso
pelos seus discursos. Mas, como era muito falante, também
demorou para continuar o processo. E, com muito bla-bla-
bl4, tomou o dinheiro do pobre e ja desesperado Bode, que
resolveu mudar de novo de advogado, caindo dessa vez nas
garras da astuta Dra. Raposa, a qual, fingindo rever os autos
do processo, passava interminaveis tardes biritando no bar do
pobre Bode, fazendo enormes vales para serem descontados
sabe-se &4 quando.

Chegou até a contratar o 4gil Macaco, que impulsionou o
processo com muita eficiéncia. Mas de nada adiantou, pois
dona Preguica tirou suas férias de juiz e foi substituida por
dona Lesma, que passou mais um ano até chegar a examinar
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o caso do Bode contra a Onga, sem proferir nenhuma decisao,
por considerar o processo cheio de falhas. Anulou o processo,
determinou o refazimentos dos atos, intimou novamente as
partes para comparecer a audiéncia, etc., etc.

Quase a beira da faléncia, o Bode decidiu se aconselhar com
dona Coruja, uma jurista profunda e sabia, que lhe aconselhou
a abandonar a acédo e deixar a Onga pra la. E, com calma, foi
mostrando ao pobre Bode os perigos e as desvantagens do
processo, que poderia até reverter em favor da onca pela
falta de provas, ocasionando reparacdo por danos morais e a
imagem, e aumentar ainda mais o seu prejuizo.

—Se eu soubesse que ia dar esse bode todo néo teria recorrido
a justica— disse o desalentado animal.

Fingindo que estava tudo bem, convidou a Onc¢a para tomar
uns drinques por conta da casa, como sinal de conciliacdo. Na
ocasiao, embebedou o felino inadimplente, que caiu num sono
pesado. E enquanto a On¢a dormia, o Bode pintou o sete. Por
isso que, ainda hoje, a onga é pintada.

A justica, se tardia, é falha e estimula a vinganca privada,
aquela feita pelas proprias méaos.

Gregério de Matos (o Boca de Inferno) nasceu na Bahia, em
1636, e morreu em Recife, em 1696. O poeta criticava veemente
as instituicdes sociais e estatais, utilizando palavras duras e
versos incontidos. Hd um poema de sua autoria que expressa
muito bem a compreenséao feita sobre a cidade e os 6rgédos da
justica, alias, refletindo o entendimento, ainda atual, de quase
todos os jurisdicionados:

“Que falta nesta cidade?... Verdade.
Que mais por sua desonra... Honra.
Falta mais que se lhe ponha ... Vergonha.
O demo a viver se exponha,
por mais que a fama exalta,
numa cidade onde falta
Verdade, Honra, Vergonha.
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E que justica a resguarda? ... Bastarda.

E gratis distribuida? ... Vendida.

Que tem, que a todos assusta? ... Injusta.
Valha-nos Deus, o que custa,
o que El-Rei nos da de graga,
que anda a justica na praga
Bastarda, Vendida, Injusta.”®

Em igual linha, Botelho de Oliveira, poeta nascido em
Salvador-BA, em 1636, e falecido no mesmo local, em 1711,
escreveu um soneto, intitulado “Aos Maus Juizes”, enfocando a
corrupgao na justica dos homens. Vejamo-lo:

“Que julgas, 6 Ministro da Justi¢a?

Por que fazes das leis arbitrio errado?
Cuidas que das sentengas sem pecado,
sendo que algum respeito mais te atiga,

por obrar os enganos da justi¢ca?
Bem que teu peito vive confiado,

o entendimento tens todo arrastado
por amor, ou por ddio, ou por cobiga.

Se tens amor, julgaste o que te manda;
se tens ddio, no inferno tens o pleito;
se tens cobica, é barbara e execranda.

Oh, miséria fatal de todo feito!
Que ndo basta o direito da demanda,
se o julgador te nega esse direito...”*

Dentre os problemas que afetam a justica humana, um
dos principais é a morosidade. Ao seu lado, obviamente, ha

2 MATOS, Gregdrio de. Antologia. Porto Alegre: L & PM Pocket, 1999, p. 62-63.

24 OLIVEIRA, Botelho de. Livro dos Desaforos. Organ.: Sérgio Faraco. Porto Alegre:
L & PM Pocket, 1998, p. 22.
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instancias éticas, morais, formais, etc. A morosidade do Judiciario
pode ser fatal para o jurisdicionado: a prestacdo jurisdicional
pode acarretar prejuizo irreparavel. Um exemplo que muito bem
ilustra o descompasso entre a morosidade, a formalidade e a
eficacia da medida, refletindo na qualidade do atendimento ao
necessitado, é o que acontece, analogicamente, nos hospitais.
Veja o leitor a seguinte situacdo:

Chega a pessoa enferma na recep¢ao do hospital, a beira de
um desmaio, suando frio e pedindo atendimento de urgéncia
em face de uma dor insuportavel no coracao. Esta, na realidade,
prestes a ter um colapso, um ataque. A atendente olha para ele
ediz:

— O senhor possui plano de saude?

— Por favor, senhora, chame um médico logo. Ndo estou
aguentando mais.

— Senhor, qual o seu plano de satde?

— Olhe, senhora, é uma emergéncia. E questdo de vida ou
morte. Eu tenho plano de saude, sim. Agora chame o médico.

— Preciso de seu nome completo, endereco e dados pessoais,
cartdo do plano, comprovante de pagamento da ultima
mensalidade do plano e documento de identificacdo para
preencher a ficha.

— E uma emergéncia. Preciso de atendimento. Depois eu
preencho tudo que vocé quiser—insiste o sujeito, amparando-
se nos moveis para ndo cair no chdo, com a voz trémula e
comegando a ficar roxo.

— Sem preencher a ficha ndo da. Preciso cumprir o meu dever.
E norma do hospital observar esta formalidade.

Entdo, das duas uma: ou o paciente faz um ultimo esforco e
preenche a ficha ou sucumbe a doenca.

A formalidade suplanta o perigo de vida.

Omesmoacontececomatutelajurisdicional. O trabalhador
vai a Justica do Trabalho, postulando o salario atrasado, sem o
qual ndo encontra meios de subsisténcia. Mas a formalidade
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processual o leva a esperar meses ou até anos anos para receber
seus direitos. Até 13, s6 um milagre o mantera vivo, pois em
época de recessao emprego é coisa rara. Para sobreviver, muitas
vezes termina fazendo acordo com o patrao inadimplente por
um terco do que deveria receber.

Mais uma vez, afirma-se: a formalidade excessiva nédo
beneficia o jurisdicionado. Deve ceder, destarte, a justica.






Capitulo 13

A VERDADE FORMAL OU PROCESSUAL E
A VERDADE REAL

Um litigante procurou, um dia, determinado advogado. Apds
explicar seu problema, pediu que o defendesse. Eis como se
deu, seguidamente, o didlogo:

— Eu sinto muito — disse o advogado — Sua causa é justa,
porém eu ja peguei o caso pela parte contraria a vocé. Além de
incoerente, ndo seria legal nem ético aceitar a sua causa. Vocé
entende, ndo?

— Sim, compreendo. Mas se minha causa é justa, a de meu
oponente ndo pode sé-lo. Ela é injusta.

— Ah! Isto veremos no decorrer do processo.

No sistema de processo publico, composto de atos
formais, criou-se o que se tem denominado de verdade formal.
Mesmo os ramos processuais que se diz aplicarem o principio
da verdade material (penal, trabalhista) sdo orientados pelo
formalismo. Nesta vertente, o que néo estd nos autos néo estd no
mundo juridico - é a maxima.

Consequéncia desse sistema é que a verdade processual
nem sempre corresponde a verdade real. Por vezes, até se
contradizem, aquela predominando sobre esta. O excesso
de formalismo tem sido responsavel por um sem numero
de injusticas e pelo apego as provas trazidas aos autos, a
predominancia dos argumentos juridicos e dos malabarismos
dos advogados.

Neste ambiente formal, o advogado é essencial ao processo

porque ele compreende os instrumentos do formalismo e esta
talhado para criar e discutir a verdade processual, Gnica que o juiz
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reconhece. O leigo facilmente se deixa levar pelas armadilhas do
formalismo. Por outro lado, em algumas ocasibes, o advogado
complica o andamento do processo.. Bem, é a dialética das
coisas!

E preciso, entretanto, sobreporem a justica e a realidade
a forma, a este dogma pos-moderno ao qual se atribui a
responsabilidade da seguranca das relagdes juridicas. Segurancga
na injustica, ou injustica assegurada, como se tem percebido ndo
raramente.

Sécrates, filésofo da Grécia antiga, sobrepunha a virtude,
a justica, as leis, que cederiam lugar a ela. Dizia: “Violais as leis
escritas, como tiranos; eu as violo como um homem justo [...].
Violais vossas leis por loucura; eu as violo por sabedoria. Obedeco
as vossas leis quando elas se aproximam da justica ou quando me
parecem indiferentes. Desobedeco-lhes quando séo injustas. Mas
aquele que desobedece assim a lei é melhor que a lei”.?®

Ao ser acusado perante o tribunal, Socrates nao fez defesa
formal. Limitou-se a sobrelevar as virtudes, a importancia da
verdade e da justica. Esqueceu, propositadamente, a verdade
formal e, em conseqiiéncia, foi condenado a beber cicuta.
Friamente, cumpriu a condenacao. Entendia, com acerto, que
renunciava a vida em favor da perpetuacdo do seu pensamento, o
qual ficara inabalado mesmo perante o julgamento corrompido.

O descumprimento da lei, quando injusta, para o filésofo,
deveria ter por mével a suprema virtude, a justica, que é, na
realidade, a finalidade de todo e qualquer julgamento. O
descumprimento da norma por interesses que nao tenham por
movel a suprema virtude agrava a injustica. Esta compreensdo do
sabio filésofo, contudo, exige um profundo e sensivel sentimento
de justica pelo aplicador da lei, para evitar o afastamento da
norma em favor de um equivoco ou de um propésito desditoso.

Adauto Suannes lanca importante exemplo que, a seu

25 PLATAQ. Apologia de Sécrates. Trad.: Maria Lacerda de Moura. RJ: Edicdes de
Ouro, 1971, p. 126.
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ver, diferencia, mesmo no campo penal, a verdade processual
da certeza (a verdade real). Uma explicacdo prefacial aos leigos,
no entanto, é forcoso laborar: a acdo, que no campo penal é
chamada de dentincia (acao publica), é formulada, em regra, no
primeiro grau, perante o juiz da Vara competente. Proferida a
sentenca por este, abre-se oportunidade para a parte vencida
recorrer ao Tribunal, que é érgao colegiado, composto de varios
juizes. Dentro do Tribunal, normalmente, ha érgaos fracionarios
encarregados de julgar os recursos. Tais 6rgaos possuem trés ou
mais juizes. Pois bem, vejamos o exemplo:

“Figure-se a seguinte hipotese: a denuncia atribui ao réu haver
furtado o reldgio de Jodo, a caneta de Pedro e a bolsa de Maria.
Condenado, recorre ele ao Tribunal. O relator entende estar
provado apenas o furto do reldgio; o revisor entende provado
apenas o furto da caneta; e o vogal sustenta que apenas o furto
da bolsa estd acima de duvida razoavel. Embora os trés juizes
afirmem a ocorréncia de furto, esse réu devera ser absolvido,
jd que nenhuma das teses encontrou maioria de votos. Que
verdade é essa?"?¢

Poramoraodebate, contudo, o questionamento de Adauto
Suannes despreza as técnicas da argumentacdao e da ldgica
juridicas, a desafiar a analise do problema sob dois prismas: 7°)
Em julgamento colegiado desta natureza, como, alids, também
nos monocraticos, ndo é submetida aos juizes, primeiramente,
a indagacdo: “O réu é ou ndo ladrdo?”. Esta prefacial nao é feita
preambularmente, nao é condicao para indagacao seguinte,
caso positiva a resposta: “Jd que é ladrdo, que bem roubou?”.
Definitivamente, ndo se da desta maneira. Se assim fosse, assistiria
razao a Adauto Suannes, pois o tribunal concluira que o réu seria
ladrao, independentemente de qual bem houvesse furtado. 29)

26 Adauto Suannes. Os Fundamentos Eticos do Devido Processo Penal. Sao Paulo:
Revista dos Tribunais, 1999, p. 144.
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No julgamento, em tais hipdteses, todavia, a primeira pergunta
compoe essencialmente a segunda, ficando assim: “O réu roubou
o objeto X (o relégio de Jodo)?”. Submetida a indagacao aos juizes,
se a maioria responder que nao, o réu estard absolvido dessa
acusacdo e, em seguida, passar-se-a a segunda (se houver outro
bem de furto questionavel): “O réu roubou a caneta de Pedro?”.
Sendo, novamente, negativa a resposta, por maioria, suceder-
se-a a terceira: “O réu roubou a bolsa de Maria?”. Alcancando
resposta negativa também esta indagacao, a conclusao nao
pode ser outra, senao que o réu nada roubara. E se nada roubara
nao pode ser considerado ladrao, porque ninguém é ladrao do
nada.

Como se vé&, o primeiro aspecto peca porque divide a
questao do furto em dois momentos a principio indivisiveis: a) se
o réu era ladrdo; e b) de qué. Ora, tais indagacdes sdo interligadas,
praticamente indissocidveis, e a forma como estdo elaboradas
inverte a légica, troca a ordem das perguntas. A primeira, com
efeito, deve ser: “o réu subtraiu o objeto X?". E se a resposta for
positiva, apenas neste caso, eventualmente ainda se poderd
indagar: “o réu é ladrdo?”. A segunda indagacao tem pertinéncia,
pois, afinal, excepcionalmente, o réu pode ter utilizado do
expediente do furto para resgatar de terceiro uma coisa que era
sua prépria e nado vira outro modo de resgate, ante a recusa do
terceiro em devolvé-la. Ai, entdo, a hipbtese ja nao seria de furto,
mas de justica privada, exercicio arbitrdrio das proprias razées.

Veja o leitor mais um conto popular:

Em um dia de sol, o seu Pedro caminhava pela calcada. Voltava
do trabalho e se dirigia a sua casa, na favela. Trajes humildes,
chapéu na cabeca, chinela surrada sob os pés. Ao passar em
frente a umarica casa, toda cheia de adornos e enormes portoes
eletrénicos, percebeu alguma coisa atras de si. Disfarcadamente,
virou o olhar e deparou-se com um imenso cdo, que saia por um
dos portdes da casa e o fixava ameagcadoramente.

A adrenalina impulsionou seu Pedro para correr. Foi a gota
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dagua para o cachorro correr-lhe no encalco e alcangé-lo
em poucos segundos. Furioso, o cdo rasgou-lhe as roupas,
mordeu-o e sé ndo o matou porque outras pessoas, ouvindo
os gritos do pobre homem e os rosnados irados do animal,
acorreram em seu socorro. E s6 com muito esforco se conseguiu
dominar o cao.

Seu Pedro foi levado ao hospital publico por populares, cheio
de hematomas e quase despido. No dia seguinte, recebeu
alta e voltou para casa, onde o filho, um jovem estudante de
Direito, esclareceu-lhe que aquilo ensejaria indenizagdo do
proprietario do animal. Mostrou ao pai a lei e a jurisprudéncia
e aconselhou-o a procurar um advogado. Disse-lhe que aquilo
era uma injustica e o exemplo deveria ser dado ao dono do
cachorro para ndo mais se repetir. Ademais, a indenizagdo seria
muito util para a familia.

Enquanto o pai concordava, o filho teve de voltar as aulas, em
outro Estado.

Dois anos depois, o filho retorna, agora bacharel, e encontra a
familia mais pobre ainda, cheia de dividas e sendo executada
judicialmente. Entédo, indaga ao pai:

— Papai, e como ficou aquela acdo de indenizacado pelo fato
de um cachorro de um ricaco haver lhe causado dano fisico e
submeté-lo a risco de vida?

— Ah, filho — respondeu seu Pedro —, eu ajuizei a a¢do, sim.
Mas, processo... vocé sabe como &, né? O homem contratou um
advogado famoso, melhor que o meu, e, ao final, o juiz concluiu
que eu mordera o pobre cachorro e que, portanto, deveria
pagar uma indeniza¢do ao seu proprietdrio, além de destinar
uma quantia a sociedade protetora dos animais. Ai, como eu
ndo poderia pagar mais o meu advogado para recorrer nem
poderia pagar a indenizacdo, estou tendo os bens executados
judicialmente.

E indiscutivel, portanto, que a verdade processual nio é
a mesma verdade real. E o advogado, com seus malabarismos
técnicos, conhecendo a légica do processo e o raciocinio
formalista do juiz, pode perverter a realidade completamente,
invertendo todos os fatos.
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Na sociedade atual, o exercicio do poder é formal e até
mesmo ritual. Conseqilientemente, a concepcao de justica
s6 pode tender ao formal. A seu turno, essa concepgao tem
como finalidade a sustentacao ideoldgica da manutencao de
determinada ordem.?” O préprio Estado é formal e suas relacdes
com os sujeitos, interna e externamente, envolvendo os diversos
organismos, sao procedimentalizadas. Possui juridicamente
estabelecido um conjunto de instituicdes, de 6rgdos, que devem
ser preenchidos por pessoas escolhidas conforme os processos
previstos. “Cada um desses 6rgaos detém uma certa parcela
de poder, maior ou menor, segundo a criteriologia hierdrquica
daquele Estado. Essas pessoas detém poderes, mas os detém
formalmente, ja que, por qualquer fato previsto ou criado,
poderdo vir a perder essas funcdes. Estes sdo os detentores do
poder formal. Por tras deles estdao os detentores dos poderes
reais, os que efetivamente exercem o mando e traduzem, nas
leis, seus interesses e suas insegurancas”?®

Nao ha, propriamente, um poder estatal justo. A justica
sé interessa ao exercicio do poder na exata medida em que se
torna necessdria a sua manutencao e a sua justificacdo. Por isso,
a maneira de aplica-la é submetida ao critério procedimental
estabelecido pelo Estado, o qual, por sua vez, é comandado
por fatores reais de poder. O Judiciario, entdo, desponta como
instrumento chancelador deste poder. E sua preocupacédo, na
prética, acaba se distanciando da real justica para valorizar o
formalismo que o fundamenta.

27 Vide, neste sentido, Roberto A. R. de Aguiar. O Que é Justica — uma abordagem
dialética. 42 ed. Sao Paulo: Editora Alfa-Omega, 1995, p. 63.

28 Roberto de Aguiar, O Que é Justica, cit., p. 73.



Capitulo 14

SOCRATES E PROTAGORAS: A VIRTUDE
PELA EDUCACAO

A Grécia antiga era o palco da cultura classica. Tudo se
discutia em todos os lugares. Discutia-se filosofia nas ruas e nas
festividades. O pensamento era assunto nas rodas de amigos.
Nesse periodo, o pensamento humano atingiu o apice, ndo sé na
Grécia, mas, também, em outras regides. A humanidade muito
deve a essa época, induvidosamente.

Denossolado, entendemos que adiscussao sobreavirtude
justica teve seu auge no periodo situado entre 500 anos antes
de Cristo a 100 anos depois de sua morte. Houve hiatos, é certo.
Mas, na época, o mundo estava na efervescéncia da procura por
algo mais do que a matéria e demandava a obtencao de valores
como justica, sabedoria, dignidade, compaixdo, solidariedade, etc.
Isto envolvia os homens da ciéncia, da filosofia e da religido. O
pensamento humano direcionava-se a investigacao das coisas
do espirito, da pratica do bem. Entre os pensadores, portanto,
havia um ponto em comum: a valorizagcao da virtude, a busca
pela evolucao espiritual do ser humano. Procurava-se situar o
homem no cosmos e explicar sua existéncia, buscando algo mais
que a matéria. Importava o pensar virtuoso e o agir pela virtude.

Feliz observacdao tem Osho quando assevera: “Havia
muitos filésofos nos dias de Buda. Na realidade, nunca mais
houve tal florescimento do intelecto como o ocorrido naquele
tempo. E ndo apenas na india, mas em todo o mundo.

Buda estava aqui, Mahavir, também. Em Bihar estavam:
Pradhuddha Katyayan, um grande légico; Ajit Keshakambal,
um grande filésofo; Makhali Goshal, um raro intelecto; Sanjaya
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Vilethiputta e muitos outros. Atualmente, seus nomes nao sao
conhecidos porque nao tiveram seguidores. Precisamente nesse
periodo, na Grécia, havia Sécrates, Platao e Aristételes, os quais
criaram toda a mente do Ocidente. Exatamente nesse tempo, na
China, havia Confucio, Lao Tzu, Chang Tzu, Méncio. Parece que,
nesse pico intelectual, a mente estava em seu Everest no mundo
inteiro.

Existem apenas trés culturas: uma é a chinesa; a outra é
a hindu; e a terceira é a grega. Ha apenas estas trés culturas na
existéncia; todas as outras sao subprodutos. Todo o Ocidente
originou-se damentegrega,em Atenas.Todaacivilizacao chinesa,
gue é completamente diferente, emergiu da confrontagédo entre
Confucio e Lao Tzu. Tudo que ha de belo na india veio de Buda
e Mahavir. E estas pessoas existiram num Unico momento da
histéria”®

Socrates nasceu por volta de 470 a.C. e desencarnou em
399 a.C,, com 71 anos de idade. Embora ndo tenha deixado
nada escrito, seu discipulo Platdo retransmitiu o pensamento
do mestre em suas obras. Por sua vez, Aristoteles, discipulo de
Platao, nasceu em 384 a.C,, e faleceu em 322 a.C., com pouco
mais de 60 anos de idade. Esta triade foi de suma importancia
para o desenvolvimento da Filosofia e para a sistematizacdo do
conhecimento da época.

Ao tempo de Jesus Cristo, os judeus estavam no pico de
sua gldria. A sinagoga judia era o palco da aprendizagem, uma
verdadeira universidade. De todas as partes do pais vinham
pessoas para debater, argumentar, discutir, descobrir. Mas tudo
isso ndo passava de um debate.® Jesus, contrariamente, vivia a
sua pregacao, conferindo praticidade as discussoes.

Pois bem: na efervescéncia daquele periodo,
desenvolveram-se estudos sobre varias areas, especialmente

29 OSHO, Nem Agua nem Lua. Trad.: Ma Prem Arsha. Sao Paulo: Editora Cultrix,
1999, p. 179-180.

30 OSHO, Nem Agua nem Luag, cit., p. 28.
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sobre a filosofia e, de inicio como ramo dela, a argumentacao.
A sofistica e a retdrica voltavam-se especificamente para este
ramo do conhecimento, apresentando técnicas e formulas de
convencer outrem sobre determinado assunto. Importava-lhes a
argumentacao em si, o discurso propriamente dito.

O grego Protadgoras era considerado o expoente na arte
de convencer. Dotado de enorme forca de argumentacao, este
sofista possuia muitos discipulos. Por onde passava, ajuntava-
se a multidao de jovens e estudiosos querendo ouvi-lo. Para os
jovens, era uma honra segui-lo, ser aceito como aluno de seus
ensinamentos. O superstar, porém, era seleto na escolha de
seus seguidores. O pagamento era variavel, de acordo com a
capacidade e o interesse do aluno. Mas, o que mais pesava era
justamente a capacidade do aluno, sua propensao em aprender,
a aptiddo para as licdes, a inteligéncia e a dedicacdo. Neste
contexto, a indicacao de um candidato a aluno por alguém de
renome era fundamental.

Nessa época, Sécrates tinha cerca de 45 anos de idade, mas
sua argucia ja era respeitada em Atenas. Sua fama se espalhava e
sua forca de argumentacao despontava com um método novo: a
dialética (fundada em perguntas e respostas).

Sabendo que o notével Protdgoras viria a Atenas, o jovem
Hipdcrates procurou Sécrates para que o apresentasse ao sofista,
pretendendo ser seu discipulo. Este fato e o debate entre os dois
grandes argumentadores é formidavel e encontra-se registrado
por Platao, na obra Protdgoras. O embate entre tao grandes
forcas é digno de registro pela riqueza da légica empregada
e dos argumentos utilizados. Socrates se dispde a apresentar
Hipdcrates a Protagoras:

— Nao vamos 1a agora, meu caro, pois ainda é cedo; mas
levantemo-nos e vamos ao patio: la conversaremos passeando
até que o dia clareie. Depois iremos. Protdgoras passa a maior
parte do tempo dentro de casa. Assim, fica tranqilo: é provavel
que o encontremos |a dentro— disse Socrates a Hipdcrates.
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Levantaram-se e foram passear no patio. E Sécrates, pondo a
prova a forca de Hipocrates, disse-lhe:

— Responde-me, tu que tentas agora ir ver Protadgoras,
pagando-lhe um saldrio por ti: Com quem vais encontrar-
te e para ser o qué? Se te viesses a mente, por exemplo, ir a
casa do teu homénimo, Hipocrates de Cds, descendente dos
Asclepiades, e pagar-lhe um saldrio por ti, alguém te poderia
perguntar: “Responde-me, Hipdcrates, vais pagar um saldrio a
Hipdcrates, por ser ele o qué?” Que responderias?

—Responderia que por ser um médico — disse Hipdcrates.
— Para tornar-te o qué? —insistiu Socrates.
— Médico — foi a resposta.

— E se, chegando a casa de Policlito de Argos ou Fidias de
Atenas, pensasses em lhes pagar um saldrio por ti e se alguém
te perguntasse: “Pretendes dar esse dinheiro a Policlito e a
Fidias por serem o qué?” Que responderias?

— Diria que por serem escultores.
—E para tu mesmo te tornares o qué? — continuou Socrates.
—Claro que escultor.

— Bem. Agora é com Protagoras que iremos ter e estaremos
prontos para pagar-lhe um saldrio por ti, se 0s nossos recursos
forem suficientes e com eles o convencermos; sendo, teremos
que gastar também os dos amigos. Se entdo alguém, vendo-
nos assim tdo vivamente interessados nisso, perguntasse:
“Socrates e Hipocrates, se vocés tém em mente gastar dinheiro
com Protagoras, é por ser ele o qué?” Que Ihe responderiamos?
Que outro nome ouvimos dizer a respeito de Protdgoras, como
a respeito de Fidias ouvimos o de escultor, e a respeito de
Homero o de poeta? O que de correspondente ouvimos sobre
Protagoras?

— E um sofista, Sécrates, assim denominam o homem.
— Entdo é com um sofista que vamos gastar nossos recursos?
— Perfeitamente.

— Se entdo alguém te perguntasse ainda: “E tu mesmo vais
freqlientar Protagoras para tornar-te o qué”?

— Se o caso é semelhante aos precedentes, claro que é para
tornar-me sofista— respondeu Hipdcrates, enrubescendo, pois
o dia jad comecava a despontar.
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— Pelos deuses! — exclamou Sécrates — Mas tu nao te
envergonharias de te apresentar diante dos gregos como
sofista?

— Sim, por Zeus, Sdcrates, se devo dizer-te o que tenho em
mente.

— Mas talvez, Hipdcrates, ndo entendas assim a tua
aprendizagem com Protdgoras, mas sim tal qual a que
recebeste do mestre de letras, de musica, de ginastica. Com
efeito, cada uma destas estudaste, ndo para ter técnica como se
fosses ser profissional, mas para ter cultura tal como convém a
um homem profano e livre.

— Perfeitamente. E muito mais desse tipo que me parece ser
uma aprendizagem com Protagoras.

— Sabes, entdo, o que vais fazer agora, ou ndo sabes?

— A respeito de qué?

—E que vais confiar tua alma aos cuidados de um homem, que
é, como dizes, um sofista. Mas o que vem a ser um sofista, eu me
admiraria se soubesses. No entanto, se ignoras isso, tao pouco

sabes a quem confias tua alma, se a uma causa boa ou mad —
alertou Socrates.

— Acredito que sei.
— Entéo dize-me: que pensas ser o sofista?
— Para mim, como o nome indica, é o sabio em coisas sabias.

— Certamente, pode-se dizer o mesmo tanto dos pintores
como dos carpinteiros, que estes sdo sabios em coisas sabias.
Mas se alguém nos perguntasse: “Em que tipo de coisas
sabias os pintores sao sabios?” Nds lhe dirlamos sem duvida
que naquelas referentes a producao dos quadros, e assim por
diante. Mas se alguém nos perguntasse entdo: “E o sofista, em
que tipo de coisas é sdbio?” Que lhe responderiamos? De que
espécie de producao ele é conhecedor?

— Que dirilamos, Sdcrates, sendo que ele sabe tornar habil no
falar?

— Talvez disséssemos a verdade, mas nado todavia o suficiente,
pois nossa resposta ainda pede uma pergunta, sobre que o
sofista faz alguém habil no falar. Um citarista, por exemplo, é

capaz de tornar habil no falar naquilo em que também ele é
hébil, no tocar a citara. Ndo é?
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—E, sim.
— Bem, e o sofista, entdo, sobre o qué ele faz alguém habil

no falar? Néo é claro que sobre aquilo em que também ele é
competente?

—E provavel.

— Qual é esta coisa sobre a qual ele préprio é sébio e torna
sabio o discipulo?

—Por Zeus!—findou Hipdcrates—Nao posso mais responder-
te.

—E entdo? Sabes a que espécie de perigo vais expor tua alma?
Setivesses de confiar teu corpoaalguém correndo orisco de que
ele se tornasse saudavel ou doentio, longamente irias examinar
se deverias ou ndo confia-lo, e te aconselharias com os amigos
e com os parentes, refletindo durante dias seguidos; sobre o
gue porém consideras mais importante que o corpo, a alma, e
de que depende que tudo teu seja bem ou mal sucedido, se se
torna bom ou mau, sobre ndo consultaste teu pai nem teu irmao
nem qualquer dos nossos amigos, se deves confiar ou nao tua
alma a esse recém-chegado estrangeiro; ao contrario, ouvindo
a noite que ele chegou e chegando aqui de madrugada, sobre
isto ndo fazes nenhum julgamento ou consulta, se deves ou nao
confiar-te a ele, como se tivesses concluido o absoluto dever de
freqlientar Protagoras, a quem nao conheces, como dizes, com
guem nunca conversaste, a quem chamas de sofista, mas o que
é este sofista evidentemente ignoras, ao qual no entanto vais
te confiar.

— E razoéavel, Sécrates, a julgar pelo que dizes.

— Porventura, Hipdcrates, ndo serd o sofista uma espécie de
comerciante ou varejista das mercadorias com que a alma se
nutre? Para mim, pelo menos, é assim que ele parece.

— E de que se nutre a alma de alguém?

— De conhecimentos, sem duvida. E atencdo, companheiro:
ndo va o sofista nos iludir elogiando o que vende, como os que
se ocupam do alimento do corpo, o atacadista e o varejista. Pois
estes, sem duvida, das mercadorias que levam nem eles préprios
sabem o que é bom ou mau para o corpo, mas elogiam todas
ao vendé-las; nem tampouco os que compram deles, a ndo
ser que algum seja justamente um ginasta ou médico. Assim
também os que fazem circular conhecimentos pelas cidades,
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vendendo em grosso e a retalho, a quem quiser, elogiam tudo
quanto vendem, mas talvez alguns, excelente amigo, também
ignorem disso que vendem o que é bom ou mau para a alma;
e da mesma maneira igualmente os que compram deles, a
menos, que, também nesse caso, algum seja médico da alma.

Sécrates fez uma pausa e continuou:

— Se, por conseguinte, tu és conhecedor do que, nestas
coisas, € o bom e o mau, podes com seguranga comprar
conhecimentos de Protdgoras ou de outro qualquer. Senédo,
toma cuidado, 6 feliz, para que nao jogues nem te arrisques
naquilo que te é mais caro. Pois na verdade é muito maior o
perigo na compra dos conhecimentos que na dos alimentos.
Comidas ou bebidas, o que compra ao varejista e ao atacadista
pode carrega-las em vasos diversos e, antes de recebé-las no
corpo, bebendo ou comendo, pode deposita-las em casa e fazer
uma consulta, apés chamar um entendido, sobre o que se deve
comer ou beber e o que néo se deve, e quanto e quando. Assim
nao é grande o perigo na compra. Os conhecimentos porém
ndo podem ser carregados em outro vaso, mas é forcoso que,
pago o preco, o que na propria alma recebeu o conhecimento e
aprendeu, va embora, ou prejudicado ou beneficiado.

E, encerrando o didlogo, foram a procura de Protagoras.

A forma de discussdo de Socrates era o didlogo, onde formulava
perguntas sucessivas ao interlocutor até leva-lo a contradicao.
Com Protagoras, fez 0 mesmo. E embora este sustentasse que
ensinava os discipulos aadquirirem virtude, Sécrates demonstra
que a virtude é algo muito mais além, ndo pode simplesmente
ser ensinada. E preciso desenvolver, primeiramente, um
sentimento maior de pureza e sensibilidade espiritual. E ressalta
a importancia da justica, responsavel pelo convivio pacifico e
harmonioso entre os homens.®'

O importante neste didlogo é a forma como Sdécrates
argumentava e a sua preocupagdao com a educagdo, com a
compra de conhecimentos. Para ele, ndo era bastante adquirir

31 PLATAO. Protdgoras. Trad.: Eleazar Magalhaes Teixeira. Fortaleza: Edicoes
Universidade Federal do Ceara, 1986, p. 96-107.
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o conhecimento; carecia, também, de escolher o de boa indole,
que fosse bom para o espirito.

Na verdade, o ser humano é como uma pedra bruta
retirada da mina, que precisa ser talhada. Algumas dessas
pedras brilham mais do que outras, mas também estas deverao
ser trabalhadas, limadas, aformoseadas. O talhe do ser humano
vem pela educacao, pelo conhecimento. Como as pedras, alguns
homens nascem mais virtuosos e possuem espirito mais elevado.
Mas também estes precisam de uma boa educacdo para que o
mundo nao os perverta, e para que aperfeicoem suas virtudes.
Quanto aos demais, a transmissao de conhecimentos requer
redobrado cuidado e persisténcia, sendo fundamental o tempo.
E que a lapidacdo do ser humano ¢ muito mais lenta quando
comparada a de uma pedra. O carater de um homem é formado
lentamente pela educacdo, partindo da predisposicdo que
este homem apresenta. E, uma vez formado, torna-se como o
carvalho, rigido, hirto na sua existéncia. Por isso, o sabio Socrates
mandava ter extrema cautela na escolha do educador.

Também no mundo atual, mais ainda do que na época
de Sécrates, é imperioso escolher para as criancas uma boa
escola; uma escola que nao sé repasse conhecimentos técnicos,
cientificos, mas, sim, que va além disso, transmitindo licdes de
boa formacao do carater, plantando sementes de virtude.

As faculdades de Direito do Brasil, por exemplo, sugerem
algumas considerac¢des, que ora repasso ao amigo leitor.

Se o leigo esta pensando que se ensina justica nos cursos
juridicos, engana-se extremamente. Talvez pense, e a meu ver
com razao, que o curso de Direito deve formar profissionais
aptos a discutir ndo sé as técnicas, os fenébmenos e institutos
juridicos, mas, também, a justica dos litigios. Ledo e lamentavel
equivoco. Afinal, a justica é o cerne da aplicacao do Direito, ndo?
Pois acredite-me no que vou dizer: pesquisei os curriculos e
programas das faculdades de Direito do pais e, pasme o leitor,
nao encontrei nenhuma que possuisse esta disciplina, nem na
graduacao nem na pés-graduacao. Algumas inserem a disciplina
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Justica dentro da cadeira de Filosofia do Direito, e isto ja em
Doutorado, o ultimo grau da formacdo académica. E o caso da
Faculdade de Direito da Universidade Federal de Pernambuco.
Em outras palavras: os jovens estudantes de Direito nao véem, ao
longo do curso, uma s6 linha nem tém uma sé aula sobre o que
seja justica, sua importancia na aplicacao do Direito, as regras e
métodos basicos de como fazer justica.

Particularmente, acredito ser esta a principal razao por
que os profissionais desta area (juizes, advogados, promotores,
funcionarios publicos) pouco desenvolvem o sentimento de
justica e, na pratica forense, mostram-se escravos do sentido
mais pernicioso da norma, estimulando a corrupcéo.

O Ministério da Educacao, no Brasil, vem estimulando
verdadeira anarquia ao ensino juridico, quando autoriza,
desbragadamente, o funcionamento de cursos de Direito. O
numero excessivo de Faculdades dificulta a qualidade do ensino,
o que é sentido a comecar pela forma de arregimentacao de
professores, muitos despreparados. Em seguida, o Ministério
da Educacdo ndo fiscaliza a seriedade no funcionamento do
curso, preocupando-se mais com os aspectos formais iniciais
(patrimoniais, de instalacao, grade de professores elaborada sem
compromisso de aula efetiva) do que com o desenvolvimento
regular e seqliencial das aulas. Entao, a qualidade do ensino fica
deverasmente comprometida, e o mercado profissional se enche
de maus bacharéis. Neste contexto, as Faculdades de Direito
perdem a natureza de centro formador de juristas e profissionais
da area para se tornarem um imenso mercado de comércio de
diplomas.

Para René David, nos cursos juridicos dos paises latinos
“nao se considera que o ensino do direito tenha por objeto
principal expor aos estudantes como serd resolvido um problema
na prética; o que importa é fazer-lhes assimilar conceitos, os
elementos de base de que o direito é feito. As solu¢des pouco
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importam, porque sao mutaveis; o essencial é o sistema”>?

E, se a graduacao encontra-se desaventurada, deficiente,
pervertida, caminha-se, agora, para a destruicdo e banalizacao
do Mestrado e do Doutorado.

Enfim, caro leitor, tenha bastante cuidado com quem vocé
vai confiar a instrucao de seu filho ou a sua prépria.

32 DAVID, René. Os Grandes Sistemas do Direito Contempordneo. Trad.: Herminio
A. Carvalho. Séo Paulo: Martins Fontes, 1996, p. 133.



Capitulo 15
O JULGAMENTO DO PAPA JA FALECIDO

Na época abjeta da Igreja Catdlica, na Idade Média,
qguando a devassiddo era senhora do Vaticano, grandes absurdos
e extravagancias foram praticados. Era a Idade das Trevas, cuja
escuridao dormitava nas profundezas da Santa Igréja. As vendas
de indulgéncias, a nomeacdo remunerada de sacerdotes, a
prostituicao e o apego as riquezas eram comuns.

Alguém tinha determinado pecado? Era sé consultar a
tabela afixada no local apropriado da Igreja, pagar a quantia
correspondente ao sacerdote e obteria o perdao de Deus!
Conclusao: os ricos poderiam pecar o quanto quisessem, sempre
seriam mais puros do que os pobres, porque estes nao poderiam
obter tdo facilmente a absolvicao.

Pois bem! O papa Formoso morreu no ano de 896,
mediante tortura e maus tratos da amante Agiltrudes, e foi
sucedido pelo papa Estévdo VI, também amante da mesma
mulher, a qual possuia grandes poderes no Vaticano, devido ao
bom uso daquela cobicada parte do corpo feminino que esta
obra desaconselha a pronunciar.

A mando de Agiltrudes, o papa Estévao VI determinou que o
corpo do pontifice Formoso, ja morto havia oito meses, fosse
desenterrado e colocado em um trono.

Ali, diante de um grupo de bispos e cardeais, Formoso foi
vestido com os ricos paramentos do papado, recebeu uma
coroa no cranio pelado, e o cetro do Santo Oficio Ihe foi posto
nos dedos descarnados da mao apodrecida.

Enquanto o julgamento se desenrolava, o fedor do corpo
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invadia o local da assembléia. Adiantando-se, o papa Estévao
VI passou ao descarado interrogatério. Obviamente, o morto
nenhuma resposta dava nem emitia qualquer defesa. Tal
siléncio acarretou sua condenacdo: foi condenado de todas
as acusagoes. Em consequiéncia, os brilhosos vestidos foram
rasgados do que restava de seu corpo, a coroa arrancada de
sua cabeca carcomida, os dedos que eram usados para dar a
béncado pontificia foram retalhados e seu cadéver foi jogado
na rua. Arrastado por uma carreta pelas ruas de Roma, foi,
finalmente, langado ao rio Tibre.

Assim, um papa condenou o outro.®

Quanta injustica! Quanto desrespeito a um pobre morto.
Pelo capricho de uma prostituta, vilipendiou-se um cadaver.
Quem nao percebe tamanha injustica? Pois saiba, amigo leitor,
que ela foi praticada pela maior autoridade do mundo cristao,
com o beneplacito do Vaticano e a aquiescéncia de consideravel
parcela da populacao.

Mas, por que Ihe trazer esta infeliz memaria?!

Foi para lhe mostrar que, as vezes, a injustica é
demasiadamente ébvia; porém os homens, por mais religiosos

33 Veja maiores detalhes na obra de Jeovah Mendes, Dos Porées Sombrios do
Vaticano: os 30 Papas que Envergonharam a Humanidade. Fortaleza: TAbuas da
Lei/Edi¢bes Livro Técnico, 2000, p. 35-38.

Comentando o episodio, Nigel Cawthorne diz que os trés dedos cortados
do Papa Formoso foram presenteados a Agiltrudes. E, no momento em que
0 papa Estévao, Agiltrudes, o cardeal Sérgio e outros saiam do Palacio de
Latréo, depois do Sinodo do Cadaver, “ouviu-se tremendo rumor vindo da
Basilica de Séo Joao, abandonada muito tempo antes por ser perigosamente
insegura, e ela desabou. O povo de Roma viu nisso um sinal e o Sinodo do
Cadaver, que na época havia parecido inofensivamente engracado, assumiu
uma nova conotagdo. Comegaram a circular rumores de que o cadaver havia
realizado milagres. Logo, armou-se uma revolta contra o papa Estévéo. Ele
foi despojado da insignia papal, deposto e jogado na prisdo, onde acabou
estrangulado”. Mas Agiltrudes escapou ilesa e fez o novo papa, numa relacéo
que durou 04 meses, apds o que fez o papa seguinte, Teodoro I, em 897 (A
Vida Sexual dos Papas — uma exposicdo irreverente dos bispos de Roma, de Séo
Pedro até nossos dias. Sao Paulo: Ediouro, 2002, p. 84-85).
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e letrados que sejam, ndo a véem. Ocorréncias desta natureza
ilustram a histéria da humanidade, manchando o passado do
homem. Porém, um dia, a verdade chega; o véu da estupidez cai
e o homem volve o rosto para a luz, reencontrando o caminho
dajustica.

A religido estd eivada de injusticas e erros cometidos pelos
sacerdotes, beatos e devotos fanaticos. Caifas foi o supremo
sacerdote de Jerusalém que interrogou Jesus Cristo e exigiu a
sua execucao, tendo lutado ardentemente pela condenacao do
Santo. Estavam em jogo interesses mundanos (politica local,
dinheiro, etc.).

Pelo que se extrai da histéria e da observacao pratica,
constata-se que O apego a uma crenca, aos principios
religiosos, por si s8s nao respondem a retidao de carater, nem a
honestidade nem aos valores superiores como caridade, amor,
perddo, sabedoria e justica. Constituem substratos importantes
na formacao do carater, quando ensinados, principalmente, as
criancgas. Todavia, é preciso haver um minimo de racionalismo,
porque o fanatismo cerra os olhos do religioso. Nao se tem
noticia, por exemplo, que algum dos grandes santos tenha tido
uma inteligéncia mesquinha ou acritica. Sem cultura formal,
sim; mas sem inteligéncia e sabedoria, ndo. Foram pessoas
iluminadas, antenadas, criticas... Nada de fanaticos chorando
descompassados aos pés dos eloqlientes que pedem dinheiro,
bens e jéias; nada de apego a bens materiais, ao enriquecimento
patrimonial; ndo eram comerciantes de almas nem mercadores
de objetos fisicos.

A fé e a razdo ndo podem estar tdo longe uma da outra.
E, por outro lado, quando o religioso se utiliza das vantagens da
sua posicao para explorar o povo... Este é o pior de todos, porque
incrédulo e ludibriador da fé dos outros, que engana o espirito
préprio e o alheio.

Contra os mortos nao ha o que se fazer no plano material. E
melhor deixa-los descansar em paz, pois ja ndo pertencem a este
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mundo. Qualquer tipo de processo ou medida judicial torna-se
vergonhoso e inécuo, sem sentido, mera perca de tempo. S6
€ admissivel a cobranca dos herdeiros do falecido, porque o
patriménio responde pelas dividas contraidas antes da morte. E
medida material, compativel com os meios mundanos, em nada
desonrando a alma do morto.

Todas as civilizagdes do mundo, mesmo as mais barbaras,
tiveram como justo e digno o respeito aos mortos. A execucao
do sujeito poderia ser a mais atroz possivel, mas, depois de
cumprida, a memoéria do morto nao seria alvo de escarnio
publico nem se Ihe vilipendiariam os restos mortais ja enterrados.
Pode-se afirmar que esta é uma regra de Direito Natural, s6
excepcionalmente descumprida. As exce¢des tinham por moével
muito mais o carater politico, do exemplo ao povo, como forma
de dissudi-lo a praticar atos contra o poder. E assim que se
justificam as exposicdes publicas dos cadaveres nos umbrais de
algumas cidades da antigiidade.

Mesmo Aquiles, o guerreiro invencivel, de sangue divino,
apesar do 6dio no coracdo por Heitor, a quem venceu pela
espada num combate mortal, deixou o pai do herdi troiano
fazer-lhe as cerimonias funebres. E que até entre os inimigos o
respeito mutuo é sindnimo de grandeza. Que se lute a batalha,
mas que se respeite a derrota. Assim ocorreu na lendéria guerra
de Tréia, contada em versos por Homero, na lliada.

Alexandre, o Grande, filho de Felipe da Macedonia,
descendente de Aquiles, ao vencer Dario, o soberano persa, na
batalha de Cilicia-Siria, amparou a esposa, a mae e duas filhas
mocas do derrotado. Num espirito de grandeza, tratou-as com
a mesma dignidade de seus postos na Pérsia, o que atraiu a
simpatia e o respeito do inimigo, que conseguira fugir da batalha,
adiando o combate final. A noticia da fuga do rei também foi
transmitida a sua familia, para aliviar a preocupacao do coracao
materno, da esposa e das filhas. E quando Dario foi, finalmente,
vencido e morto, Alexandre enviou o corpo a mae, vestido de
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paramentos régios, acolhendo em sua comitiva, ainda, ao irmao
do soberano persa, Exatres.>*

34 PLUTARCO. Vidas. Traducéo de Jaime Bruna. Sao Paulo: Editora Cultrix, 1963,
p. 155-175.






Capitulo 16
A JUSTICA E OS PRINCIPIOS RELIGIOSOS

Areligiosidade nao é sinbnimo de sabedoria, muito menos
de sabedoria plena. O homem puro ou o sacerdote também
possuem impurezas e cometem erros, as vezes triviais. Além do
mais, mesmo homens sdbios cometem equivocos.

Para certas doencas, a penicilina oferece a cura, fazendo o
bem ao paciente. Mas Gandhi, apesar de sua sapiéncia e senso
de justica, deixou sua mulher morrer sem que lhe fosse aplicada
a dose possivelmente salvadora. Agiu segundo o que lhe parecia
direito, e parece ter acreditado que Ihe fez um bem. Mas, foi justo
perder uma vida?

Existe uma base importantissima na formacédo do carater:
sao os principios religiosos. As religides carregam consigo,
intrinsecamente, magnifica base moral, espiritual. Seus principios
visam a podar o espirito humano, no objetivo de sua evolugao,
de um ser moralmente bom. A bondade, a solidariedade, o
respeito a Deus, o amor ao préximo, a preservacao da dignidade,
sao, dentre outros, valores e virtudes pregadas por todas
elas. Independentemente da religido, estas virtudes e valores
compdem aessénciadaformacdo do carater. Quando o sacerdote
ou os fiéis ndo seguem os principios religiosos, apresentando
uma transgressao de carater, os principios continuam vdlidos,
eis que a pratica é simbolo da inobservancia a eles. Reprovavel,
portanto, apenas a conduta de tais pregadores. Tampouco
se pode levar a observancia a tais principios a alienacao, ao
fanatismo irracional, porque isto faz com que se perca o senso
das coisas. A fé ndo é completamente aversa a racionalidade. Ela
deve ir além do racional, e ndo ficar aquém deste. Nao se pode
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conceber como certa a fé desprovida de um minimo de bom
senso.

Mas, voltemos. Os principios religiosos possuem papel
fundamental, alids, indispensavel na formacdo do carater
das pessoas. E tanto mais fortes eles se consolidam se forem
ministrados ainda na infancia, quando a personalidade esta se
formando.

As bases da compreensao da justica encontram eco nestes
primados. A crianca que é talhada com principios religiosos tende
a ser um sujeito mais humano, mais sensivel, mais compreensivo.
A justica é uma das virtudes mais cantadas nas religides e
buscada pelos fiéis. Isto porque ela esta intrinsecamente ligada
ao espirito humano, o que é compreensivel haja vista ser ela a
aplicacao de inumeras outras virtudes. De fato, nao se concebe
ser justo um néscio, o insensato, o imprudente, o desprovido de
sabedoria, 0 medroso...

Os principios morais constituem a outra coluna sobre a
qual se erguem os fundamentos da justica. Sdo eles que orientam
o legislador e ddo legitimidade a norma. O critério de justica ndo
pode, a principio, decorrer de uma decisdo unilateral do Estado,
verticalmente, sem uma base histérica, social, moral. Por sinal, os
critérios de justica se formam lentamente na sociedade, mesmo
guando sofram um direcionamento pelos dirigentes. A mudanca
destes critérios também leva tempo. E se, porventura, sobrevém
uma norma modificando-os, ela padece de ilegitimidade,
tendendo a ser descumprida, desrespeitada. E o fenémeno da
ineficacia da norma.

Questdo mais complexa é discernir se os critérios de justica,
a nocao do que seja justo ou injusto, nascem e sdo fomentados
pela sociedade ou se derivam de algo além da compreensao
humana, possuindo uma origem metafisica, natural ou divina.
Ou, em outras palavras: as pessoas ja nascem com o sentimento
de justica, um minimo que seja, pelo menos?

A bem da verdade, uma coisa ndo exclui a outra. Os seres
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humanos ja trazem consigo lampejos de justica, centelhas que
Ihes apontam o caminho certo e o errado. Sdo no¢des mais ou
menos inconscientes, mas que se instalam I3, no cérebro (ou no
coracao) dos homens. Talvez isto se explique pela transmissao
genética, particulas do DNA humano, que ja absorveu idéias
consolidadas nos seres humanos. Ou, quem sabe, sejam
projecdes do espirito, em suas sucessivas reencarnacoes,
consistentes em memorias remanescentes de outro plano, que
vez por outra aflora.

Parece claro, no entanto, que ha uma fonte metafisica sim,
bem como ha uma origem sociolégica, as quais tomam formas
e férmulas juridicas, positivadas. Afinal, somos criaturas de Deus,
inseridas num contexto social que possui regras.

A infringéncia a uma regra ou critério de justica acarreta
uma sancao. Se o critério estiver regulado pelas normas dos
homens, a sangao sera a ditada por estes regulamentos. Porém,
se a infringéncia for a uma norma divina, a sanc¢ao sera a propria
desta natureza. Por razdes politicas, mundanas, a sancao
pode deixar de ser aplicada pelos homens encarregados da
punicdo. Mas a infringéncia a um critério de justica divino nao
serd esquecido, eis que a punicdo vira, a seu tempo e modo. O
responsavel por esta punicao pode ser Deus (para quem acredita
nEle), a compensacao e o retorno peculiares ao fio do destino, ou
a propria natureza.






Capitulo 17
O VOTO DE MINERVA

E muito mencionado, no quotidiano juridico, o chamado
“voto de Minerva’, uma decisdo voltada a resolver um conflito
complicado.

De fato, quando ha uma situacdo complicada, onde a
solucdo é bastante discutida ou apresenta votos empatados,
e aparece uma proposta razodvel, corre-se a chama-la de voto
de Minerva, no sentido de que foi uma decisdo sabia ou a que
resolveu o empate. Mas o que foi o voto de Minerva? Vejamos,
segundo a mitologia grego-romana:

Minerva, deusa romana assimilada a Atena (ou Palas Atena)
da mitologia grega, era a deusa da sabedoria, filha de Jupiter
(Zeus), muito querida e venerada no Olimpo e na terra dos
mortais.

Chegava ao fim a Guerra de Tréia e dela voltava Agamémnon
para o pais de origem, onde deixara a esposa Clitemnestra,
duas filhas (Electra, a mais velha, e Crisotémis, a mais nova) e
um filho (Orestes).

Clitemnestra deitava-se com Egisto e tecia um rancor ao marido.
Egisto, entdo, insuflou a rainha a matar o esposo, quando este
voltasse. Para acirrar os animos, Agamémnon trouxera consigo
uma linda escrava vidente (Cassandra), troféu de guerra e por
quem se enamorara. Isto despertou um odioso ciime na rainha
que planejou imediatamente a morte do marido e da escrava.

Logo quando Agamémnon chegou ao paldcio resolveu
tomar banho, ao que a esposa ja lhe reservara a banheira
de agua quente. Ao chegar ao aposento, o rei despojou-se
das armas e, despindo-se, entrou na banheira. Clitemnestra
e Egisto aproveitaram-se daquele momento de indefesa e
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0 assassinaram a punhaladas e machadadas. O corpo de
Agamémnon foi decepado em trés pedacos. Segundo uma
versao, Electra teria assistido ao assassinio do pai, sem sequer
poder fazer-lhe o enterro.* Também Cassandra foi assassinada
na mesma hora pelos ditos matadores.

Temendo o destino do irmédo Orestes, Electra ocultou-o e
o mandou a Focida, a corte do rei Estréfio, que o fez criar ao
mesmo tempo que o filho Pilade. Quando chegou a idade
adulta, Orestes, impelido pelo oraculo do deus Apolo, que lhe
ordenou vingar o pai, voltou a patria na companhia de Pilade
e espalhou a noticia de que teria sido morto em uma guerra,
deixando contente Egisto.

Encontrando-se com Electra, Orestes planejou matar a prépria
mae e o comparsa Egisto. Cumprindo o plano a contento,
Orestes esfaqueou Clitemnestra e matou Egisto, concretizando
avingancga.

Mas, ap6s o ato, o amor filial tocou o coragdo do vingador, que
reconheceu ser contra a natureza aquela matanga e caiu em
profunda amargura. Perseguiram-no as Furias ou Erinias. Deusas
da vinganga e que tinham por missdo punir os crimes dos
homens, as Furias eram chamadas pelos gregos de Euménides,
ou seja aquelas a quem pedimos “tenham piedade de nds”.
Grande foi o sofrimento de Orestes, porquanto as deusas nao
o deixavam em paz nunca, bradando por vinganga e punicéo.
O vingador tornou-se andarilho, numa fuga irrefreada. Até que
buscou abrigo junto ao deus Apolo. Este o protegeu das deusas
perseguidoras, em seu templo, e o mandou a Minerva, para que
esta o julgasse.

A caminhada do matricida e seu amigo Pilades ao templo de
Palas Atena (Minerva) foi cheia de ameacas, porquanto as Erinias
os perseguiam. Os dois amigos prostraram-se perante a estatua
da deusa da sabedoria, enquanto as Erinias os ameagavam. A
estatua desapareceu e, repentinamente, surgiu em seu lugar
a propria Atena, que escutou as acusacdes das impiedosas
euménides, pedindo-lhe justica, pois ofendia a suprema lei
divina o filho assassinar a prépria mée. Ouviu, também, a defesa
de Orestes, que salientou a forma traicoeira como Clitemnestra

35 MENARD, René. Mitologia Greco-Romana. Sao Paulo: Fittipaldi Editores Ltda,
1985, vol. 1, p. 171.
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matara Agamémnon, e a ordem que ele recebera do oraculo
do deus Apolo, a quem nao poderia desobedecer, para vingar
o pai.

Atena designou dia para julgamento e escolheu os melhores
homens da cidade para decidir a questdo. Apds as formalidades
e feitas as sustentacdes pelas acusadoras e pelos acusados,
Atena voltou-se para os juizes e falou:

— Ougam a decisdo da fundadora de sua cidade, 6 cidadaos
de Atenas, na hora em que arbitram esta primeira disputal
Para todo o futuro este tribunal deve permanecer dentro dos
muros desta cidade. Aqui, sobre este monte de Ares, onde,
num passado longinquo, na guerra das amazonas contra Teseu,
as guerreiras inimigas tinham seu acampamento, e faziam
sacrificios ao deus da guerra, aqui, o Aredpago, nomeado
segundo o lugar, deve manter seu tribunal de sangue. Deve
ser composto pelos homens mais imaculados da cidade, e
permanecer impenetrdvel a corrupgdo, veneravel e severo,
formando uma protecdo vigilante para que todos os habitantes
do pais possam dormir em paz. Todos vocés devem zelar por
sua dignidade e protegé-lo como um sustentaculo importante
de sua cidade, desconhecido por qualquer outro povo da Grécia
ou de paises estrangeiros. Assim seja para todo o futuro. Agora,
porém, 6 juizes, levantem-se, lembrem-se de seu juramento e
coloquem seus votos na urna para a arbitragem desta disputa!

Os juizes se recolheram em siléncio e apresentaram seus votos.
O resultado deu empate. Entdo, Atena (Minerva), ciente da
complexidade da questdo e da incapacidade dos homens em
decidi-la, proferiu o seu voto de desempate:

— Nao nasci de nenhuma mae, sou filha apenas de meu pai
Zeus, de cuja testa brotei. Sou uma virgem masculina, ndo
conhecendo matrimonio, e a0 mesmo tempo sou a protetora
nata dos homens. Nao ficarei do lado de uma mulher que matou
seu esposo infamemente. Acho que Orestes agiu de maneira
certa, ndo matou sua mae, mas a assassina de seu pai. Vival

E Orestes foi absolvido, o que muito irritou as Erinias, as quais
fizeram ameacas em siléncio. Mas o deus Apolo as desvaneceu
de qualquer vinganca, prometendo-lhes uma certa adoragdo
dos homens e justificando-lhes:

— Nao se aborregam com a sentenga. Vocés nao foram
derrotadas. Na urna, encontram-se pedras pretas e brancas em
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quantidades iguais. O tribunal ndo quer ofendé-las, apenas a
misericérdia venceu. O acusado teve que escolher entre dois
deveres sagrados e ferir um deles. E a responsabilidade da
sentenca é nossa, dos deuses, ndo dos juizes deste pais. Zeus
aprovou o julgamento. Por isso ndo derramem sua furia sobre
0 povo inocente.®

Gustavo Amaral se reporta a situacdes em que a escolha
na definicdo de quem esta com a razdo, ou do qué seja justo,
situa-se numa regiao limitrofe, de dificil solucdo. Sdo as escolhas
dramdticas. E o exemplo classico dos dois feridos a bala, em
estado grave, para apenas um centro cirdrgico. Ambos tém o
mesmo direito, mas s6 um pode ser atendido. O atendimento ao
direito de um implica, necessariamente, na negacao do direito
do outro. O que fazer?*’

O caso de Minerva era uma dessas situacoes.

O voto de Minerva néo foi politico o bastante para agradar
os dois opositores (Orestes e Erinias). Nao foi um ato de quem fica
em cima do muro, procurando satisfazer ambos os lados. Pelo
contrario, a deusa tomou uma postura determinada e definiu
a querela que lhe foi submetida a julgamento. Em momento
algum tentou encontrar uma solucao paliativa ou voltada a nao
desagradar ninguém. Sua decisao foi altiva e clara.

Por isso, equivocam-se os que chamam de voto de Minerva
a decisao que procura agradar a um e a outro opositores. Fazer
justica ndo significa agradar os dois pélos do litigio. Efetivamente,
nao. Deveras, é perfeitamente imaginavel que dois contendores

36 Adaptado das versoes de Gustav Schwab, As Mais Belas Histérias da Antigiiidade
Cldssica—os mitos da Grécia e de Roma. Sao Paulo: Paz e Terra, 1996, p. 255-277;
e René Ménard, Mitologia Greco-Romana. Séo Paulo: Fittipaldi Editores Ltda,
1985, vol. 1, p. 171.

37 AMARAL, Gustavo. Interpretacio dos Direitos Fundamentais e o Conflito entre
Poderes, Teoria dos Direitos Fundamentais. Organ.: Ricardo Lobo Torres. Rio de
Janeiro: Renovar, 1999, p. 109-113.
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entrem em acordo para lograrem um objetivo injusto ou danoso
a terceiros, sendo a prépria sociedade. Seria, pois, injusto
chancelar pacto desta estirpe.






Capitulo 18
O JUIZ DEIOCES E O BOM JUIZ MAGNAUD

Durante muitos séculos, os assirios governaram a Asia
superior com punho de ferro. No século VIl a.C., entretanto, os
medos (povo de Média, hoje noroeste do Ird) se revoltaram e
finalmente se libertaram deles. Os insurretos tiveram, entao,
gue formar um novo governo. Determinados a evitar qualquer
forma de despotismo, eles se recusaram a dar o poder maximo
a um sé homem, ou estabelecer uma monarquia. Sem um
lider, entretanto, o pais logo entrou no caos, dividindo-se em
pequenos reinos, com aldeias lutando umas contra as outras.

Numa delas, vivia um homem chamado Deioces, que comegou
a ficar famoso por seu senso de justica e aptiddo para resolver
disputas.

Ele fazia isso tdo bem, de fato, que logo todos os conflitos legais
eram levados a sua presenca para serem julgados, e o seu poder
crescia com o respeito a sua pessoa. No pais inteiro, a lei estava
desacreditada — os juizes eram corruptos, e ninguém confiava
nos tribunais para resolver os seus problemas, preferindo
recorrer a violéncia. Mas havia a confianca em Deioces. Quando
a noticia se espalhou sobre sua sabedoria, incorruptibilidade e
inabaldvel imparcialidade, as aldeias medas em peso vieram lhe
pedir para resolver todos os tipos de problemas. Em breve era
ele o Unico juiz naquela terra.

Todavia, por razdes pessoais, Deioces se retirou de cena e nao
mais prestou o relevante servico de julgador. O pais, mais
uma vez, entrou no caos. Com o subito afastamento de um
juiz enérgico como Deioces, a criminalidade aumentou e o
desprezo pela lei cresceu ainda mais.*®

38 Texto extraido e adaptado da obra de GREENE, Robert & ELFFERS, Joost. As
48 Leis do Poder. Trad.: Talita M. Rodrigues. Rio de Janeiro: Rocco, 2000, p. 147.
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Na bondade e na justica dos fortes reside toda a esperanca
dos fracos.

A sociedade precisa de juizes, porque os homens sdo
naturalmente diferentes em suas opinides e, consequentemente,
vivem em constante discordia. Contudo, o magistrado ha de
ser sério, justo e incorruptivel; e o aparelho institucional a que
pertenca nao pode ser fragil, pois isto compromete a eficacia das
suas sentencas e o respeito a suas ordens. E sentenca sem eficacia,
ordem sem forca, é nada no plano pratico. Sua importancia seria
apenas ética ou para o futuro. Teria importancia para a Politica
ou para as relacdes diplomaticas, apenas; mas ndo para homens
simples.

Ihering, acertadamente, j escreveu, referindo-se a estatua
da justica:“A espada sem a balanca é a forca bruta; a balanca sem
a espada é o direito impotente; completam-se mutuamente;
e, na realidade, o verdadeiro estado de direito sé pode reinar
quando a forca despendida pela justica para empunhar a espada
corresponde a habilidade que emprega em manejar a balanc¢a”*®

A justica é, geralmente, representada por uma mulher
(a deusa grega Témis), com venda nos olhos, balanca em uma
mao e espada na outra. Tem-se dado a seguinte explicacdo: a
venda é para que a justica nao faca distincdo entre as pessoas;
deve aplicar imparcialmente a norma e o Direito, ndo importa a
favor ou contra quem. A balanca significa igualdade entre todos,
igualdade nos pratos da balanca, onde os direitos serdo pesados
da mesma maneira. A espada, repousada calmamente no chao,
significa a forca, que sé deve ser utilizada quando a ordem do juiz
for descumprida. Havendo o descumprimento, a forca imperara
contra o infrator.

NaFranca, destacou-se pelaexcelénciadeseusjulgamentos
0 juiz Magnaud, que ficou conhecido mundialmente como “o
bom juiz Magnaud”. Precursor do que depois viria a ser a Escola
do Direito Livre, Magnaud presidiu o Tribunal de primeirainstancia

39 |HERING, Rudolf von. A Luta pelo Direito. Sdo Paulo: Académica, 1993, p. 16.
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de Chateau-Thierry (1889-1904), onde se destacou pelas idéias
humanitarias avancadas. Segundo Carlos Maximiliano, Magnaud

Mostrava-se clemente e atencioso para com os fracos e
humildes, enérgico e severo com opulentos e poderosos. Nas
suas maos a lei variava segundo a classe, mentalidade religiosa
ouinclinacdes politicas das pessoas submetidas a sua jurisdicéo.

Na esfera criminal e correicional, e em parte na civil, sobressaiu
0 Bom Juiz, com exculpar os pequenos furtos, amparar a mulher
e os menores, profligar erros administrativos, atacar privilégios,
proteger o plebeu contra o potentado. Ndo jogava com a
Hermenéutica, em que nem falava sequer. Tomava atitudes
de tribuno; usava de linguagem de orador ou panfletario;
empregava apenas argumentos humanos sociais, e concluia do
alto, dando razéo a este aquele sem se preocupar com os textos.

Era um vidente, apdstolo, evangelizador temerario, deslocado
no pretério. Achou depois o seu lugar — a Camara dos
Deputados; teve a natural corte de admiradores incondicionais
— 0s tedricos da anarquia. Os socialistas nao iam tao longe;
seguiam-no a distancia, com as necessarias reservas expressas.
O fendmeno Magnaud foi apenas ‘retumbante manifestacao
de ideologia pessoal’; atravessou o firmamento juridico da
Europa como um meteoro; da sua trajetéria curta e brilhante
nao ficaram vestigios. Quando o magistrado se deixa guiar pelo
sentimento, a lide degenera em loteria, ninguém sabe como
cumprir a lei a coberto de condenacdes forenses”*

E certo que o julgamento baseado apenas no sentimento
acarreta uma certa inseguranga, porque nao se tem certeza do
acerto legal da decisao. Mas é certo, também, que a lei, a mola
garantidora dessa seguranga, nao responde plenamente pela
justica das decisOes. Por vezes, cumprir a lei implica em deixar a
injustica se sobressair. Entao, o que cumprir: a lei ou os critérios
de justica?

40 MAXIMILIANO, Carlos. Hermenéutica e Aplicacdo do Direito. 132 ed. Rio de
Janeiro: Forense, 1993, p. 83.
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Ha situacbes em que a lei e a justica podem conviver
harmonicamente, e parece ser esta a regra geral. Ha situacoes,
no entanto, em que uma delas deva superar a outra, o que sé
pode se verificar no sopesamento de cada situacdo concreta.

O sentimento, contudo, tende a se sobressair no presente
século, porquanto ha de se apelar para a percepcao dos
fendmenos sob outros olhos, os olhos metafisicos do espirito, da
intuicao, além dos cinco sentidos conhecidos e da pura razao.
A racionalidade, sob o dominio do homem (sexo masculino),
nao foi o bastante para superar muitos dos grandes problemas
que afligem todas as areas (filos6fica, matematica, juridica,
médica...). Agora, o salto de qualidade vird com as mulheres,
neste século XXI, tdo convidativo ao sentimento, a intuicdo e a
necessidade de igualdade, um dos principios que formam a idéia
de justica. A racionalidade nao responde a todas as perguntas
de justica, havendo casos em que a resposta se encontra além
deste tirocinio. E isto é um prato cheio para as mulheres; elas
fardo diferencial, partindo do que ja foi construido pelo seu
companheiro humano.

Quem dird que as mulheres nao possuem um sexto
sentido espetacular? E quem negard que os homens parecem
ter estagnado na mera racionalidade? De fato, os homens
mergulharam na exploracdo da razao, mas nao ousaram avancgar
além deste caminho. Seu raciocinio, todo fundado em umaldgica
cientifica do que se possa provar, inibe que veja os fendbmenos
que os cercam. Exatamente ai as mulheres desempenharao o
seu papel de Grande Mde moderna, responsavel pela evolucao
da humanidade. Acredito nesta seqliéncia...



Capitulo 19

O PODER DE DIZER O QUE E OU NAO
JUSTO

A ilha de Melos situa-se estrategicamente no coracdo do
Mediterraneo. Na Antigiidade Cléssica, a cidade de Atenas
dominava o mar e as regides litoraneas ao redor da Grécia,
mas foi Esparta, no Peloponeso, quem primeiro colonizou
Melos. Durante a Guerra do Peloponeso, portanto, os melianos
se recusaram a firmar alianca com Atenas, permanecendo
fiéis a mae Esparta. Em 416 a.C., os atenienses enviaram uma
expedicdo contra Melos. Antes de atacar, entretanto, enviaram
uma delegacdo para convencer os melianos a se renderem e se
aliarem, para evitar a devastacéo e a derrota.

—Vocés sabem tao bem quanto nés — falaram os delegados
— que o critério de justica depende da capacidade de
constrangimento do poder, e que de fato o forte faz o que tem
poder para fazer, e o fraco aceita o que tem de aceitar.

Quando os melianos responderam que isso negava a nogao
de jogo limpo, os atenienses disserem que os que detinham
o poder determinavam o que era ou nao justo. Os melianos
argumentaram pertencer esta autoridade aos deuses, ndo aos
mortais. Todavia, um dos delegados atenienses retrucou:

— Nossa opinido sobre os deuses e nosso conhecimento dos
homens nos leva a concluir ser uma lei geral e necessaria da
natureza dominar tudo quanto seja possivel.

Os melianos ndo cederam. Levantaram outras questdes e
passaram a falar de honra e do principio de resisténcia a
forca bruta. Entretanto, a delegacdo manteve-se irredutivel,
encerrando o debate com as seguintes palavras:

— A honra em geral leva os homens a ruina quando se véem
diante de um perigo ébvio que de alguma forma fira o seu
orgulho. Nao ha nada de desonroso em ceder a maior cidade
da Hélade quando ela Ihe oferece termos tao razoaveis.
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Poucos dias depois, os atenienses invadiram Melos, cujos
habitantes lutaram nobremente. Atenas, de toda sorte, venceu.
Todos os melianos em idade militar foram mortos, as mulheres
vendidas e as criancas feitas escravas.”!

Os critérios de justica impostos pelo Estado sdo fundados
na idéia de poder, de dominacao de um grupo por outro. E o
Judiciario, braco do Estado e legitimador do Poder, aplica tais
critérios sem discussdo alguma. Tais critérios estdo dispostos
nas leis e no ordenamento juridico como um todo, explicita
ou implicitamente. O ndao questionamento do sentido social e
benfazejo da norma por seu aplicador acaba legitimando todo
conteudo que o grupo dominante tenha inserido no complexo
normativo.

Desta forma, o juiz termina aplicando a justica modelada
por um determinado grupo, em detrimento da justica real
e dos critérios aceitos pela maioria da sociedade, isto &, pelos
dominados. Vale dizer: o grupo dominante elege alguns critérios
de justica e os insere no ordenamento juridico, compondo uma
realidade formal, estatal. Sdo estes critérios que o juiz aplica no
quotidiano forense. Mas eles nem sempre (ou quase nunca)
sdo manifestacdes do que a sociedade tem por justo ou a razdo
humana orienta. E preciso, portanto, investigar o dmago danorma
e perquirir-lhe o carater socialmente benéfico. Porém, esta tarefa
exige um apurado senso critico e um despreendimento a valores
meramente formais por parte do magistrado. E o Judiciario
brasileiro nao esta preparado para esta tarefa.

Mais um extrato histérico serve para demonstrar o poder
de impor a vontade sobre quem se encontra em situacao de
desvantagem:

41 Texto extraido e adaptado da obra de GREENE, Robert & ELFFERS, Joost. As
48 Leis do Poder. Trad.: Talita M. Rodrigues. Rio de Janeiro: Rocco, 2000, p. 193.
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Por volta do ano 387 a.C, os romanos sofreram vdrias
invasdes. Os celtas (os gauleses, da gdlia), povo barbaro ha
muito estabelecido no territério da atual Franca, lancaram-
se sobre Roma. Ditos invasores possuiam forma de ataque
completamente diferente do que os romanos conheciam,
consequéncia, talvez, da rudeza dos métodos gauleses. O
confronto era aterrador: bastava o horrivel grito de guerra dos
gauleses para gelar os romanos.

Em uma dessas batalhas, os gauleses haviam sitiado o Capitdlio
romano. Conta Carl Grimberg: “Depressa a fome se instalou
na cidadela dos sitiados e no exército dos Gauleses; estes,
amontoados nos seus acantonamentos, sofriam de doencas
contagiosas. A guarnicdo do Capitdlio, ao fim de pouco tempo,
nada tinha que comer; as incessantes vigilias haviam esgotado
os homens por completo. Apés um cerco de sete meses, 0s
Romanos achavam-se tdo enfraquecidos que cambaleavam
sob o peso de suas armas; ofereceram, entdo, aos Gauleses uma
soma de 1.000 marcos de ouro se levantassem o cerco”*

Aceita a proposta, os gauleses foram receber o ouro. Mas, porém,
empregaram pesos falsos, desigualando os pratos da balanca, a
exigir o complemento em ouro. Isto, naturalmente, provocou a
indignacao dos romanos, que protestaram. Entdo, o chefe dos
gauleses, de modo apético, simplesmente desembainhou a
pesada espada e colocou-a no prato da balanca, exigindo novo
complemento do seu peso em ouro. Em seguida, proferiu estas
palavras insuportaveis aos ouvidos dos romanos:

“Vae victis!” (Ai dos vencidos!).

Esta derrota para os gauleses marcou Roma por centenas
de anos, constituindo-se numa chaga indelével, inesquecivel
e imperdoavel. A histéria de uma tribo gaulesa invencivel,
indomavel pelos romanos, contada nos quadrinhos de Asterix
e Obelix (de que ha alguns filmes), é uma visao satirizada do
periodo contado nesta passagem.

42 GRIMBERG, C. Histéria Universal - das origens de Roma & formagdo do Império.
Trad.: Jorge de Macedo. Lisboa: Publicagdes Europa-América, 1965, vol. 4, p.
48.



114 | Francisco Gérson Marques de Lima

Antistenes, um dos fabulistas amigo de Aristételes,
escreveu que, um certo dia, as lebres discursavam na assembléia
dos animais, pedindo direitos iguais para todos. Tudo ia muito
bem, todos os animais ouviam maravilhados o discurso de
igualdade. Em certo momento, porém, o ledo rugiu, dizendo: “E
onde estdo suas garras e dentes?” Fez-se siléncio, todos baixaram
a cabeca, encerrando-se a reuniao.

Esta fabula ilustra, primeiramente, que os fortes é que se
apoderam da Justica, para aplica-la por sua conveniéncia. Veja-
se que o rugido do ledo se deu em tom de ameaga, 0 que inibiu
as lebres, as quais se recolheram a sua inferioridade. Em segundo
lugar, que a Justica precisa de forca para ser aplicada e se tornar
respeitada. Afinal, em Jltima instancia, ela pode requerer
medida coercitiva para se fazer cumprir. A simples presenca do
ledo, simbolizando a forca, o poder, ja foi bastante para inibir a
intengao de rebelamento.

A imposicao de uma vontade nas relacdes de poder nao
se da de maneira tdo evidente quanto ocorreu entre gauleses
e romanos, ou entre o ledo e as lebres. Na referida batalha,
prevalecia a forca bruta, o confronto direto, fisico, e, portanto,
nao havia o menor interesse nem razao para simular ou camuflar
o dominio. Contudo, nas relagdes formais, onde a dominacdo
é colorida pela ideologia, em que se apresenta ao dominado
uma realidade diversa da verdadeira, a simulacdo é essencial.
A imposicao da vontade de um grupo (dito dominante) sobre
outro (dito dominado) é disfarcada, ideologizada.

Neste contexto, o principal papel da ideologia é persuadir
o grupo dominado de que o modelo existente é o adequado,
é 0 bom para as relagdes sociais, sendao que é o Unico possivel.
Entdo, o grupo dominante chega a convencer o povo de que
a relacdo de dominio vivida é, praticamente, inexistente; que
as regras impostas pelo Estado (entenda-se, pelo préprio
grupo dominante) ndo apenas sao 6timas, como, também, sao

legitimas, originadas da vontade popular.
E o aparato judiciario? Ah, o aparato judicidrio, na vertente
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ideologizada, é o 6rgao encarregado de assegurar ao cidadao
o resguardo de todos os seus direitos, quer seja contra outros
cidadaos, quer seja contra o préprio Estado.

Ideologia pura! Na verdade, o Judicidrio é um braco
do Estado, vale dizer, é um braco do grupo dominante.
Compreendendo-se isto, entende-se porque a justica funciona
para os ricos e nao funciona para os pobres; porque ela é tdo
eficaz no deslinde de querelas referentes ao capital e tao
inoperante para resolver questdes tipicas de miseraveis. E facil,
assim, verificar porque a justica ndo funciona contra o poder,
mas, apenas, a seu favor.

Prosseguindo o raciocinio, também fica claro saber porque
0s 6rgaos judiciarios tendem a ser injustos: primeiro, devido a sua
finalidade, que é servir e instrumentalizar as relacdes de poder,
injustas por si préprias, pois, a principio, o justo é a igualdade
entre os homens; e, segundo, em face das leis que aplicam,
elaboradas pelo grupo dominante, portanto editadas em causa
prépria. Vincular inevitavelmente o juiz a lei é torna-lo operador
acritico, marionete sem concepcao da real justica, exatamente
pela falta de discussdo do contetido normativo.






Capitulo 20
A ABUNDANCIA E A JUSTICA

Finalmente, a Abundancia chegou aos homens. E estes se viram
cheios de provimentos, bens, utensilios, alimentos e tudo em
fartura. Todas as coisas existiam, agora, em quantidade mais do
que suficiente, de maneira que ninguém ficava sem um género
que fosse.

Satisfeita com a felicidade do povo, a Abundancia procurou a
Justica e expos:

— Vé a satisfacdo que eu trouxe aos homen:s. Eles, doravante,
nao enfrentardo mais precisdio em suas necessidades.
Aconselho-te a ires embora, pois ndo carecerdao mais de teus
favores. Com a bonanca, veio a paz, acabou a discérdia. E tu te
tornaste baldosa, descartavel. Eles ndo precisardo mais brigar
para dividir um sé bem que seja. Vai descansar.

E a Justica, inabalavel, refutou:

— Agradeco-te pelo conselho e pela preocupacdo para com
meu bem-estar. Mas ndo posso segui-lo. A discérdia entre os
homens ndo acaba contigo. Deixa-me explicar: Deste bens
materiais, mas nao sdo apenas estes que causam brigas entre os
homens, embora sejam um dos principais motivos. Tampouco
me vinculo a este Unico objeto: a propriedade, ou o direito a
propriedade, seja esta material ou intelectual. O ser humano é
dotado de outros direitos, como a honra, a dignidade, a prépria
imagem. Destas instancias eu nao descuro, pois muitos litigios
surgem da ofensa a elas. Achas que o Unico direito do homem é
a propriedade? Que tudo que ele faz gira em torno apenas dela?
Nao, nédo é. Alids, os valores subjetivos, morais e familiares sao
infinitamente mais importantes para as pessoas. A ofensa e a
defesa da honra sdo responsaveis pelos embates mais violentos,
gue descarrilham em assassinatos e comprometem familias
inteiras, prolongando-se por geragdes. E as discérdias em torno
do poder, em que um homem procura mandar no outro? E as
brigas religiosas, em torno da fé e dos deuses? J4 esqueceste?
Pois elas persistirdao, mesmo na fortuna. Enquanto um homem



118 | Francisco Gérson Marques de Lima

for capaz de matar outro ou de agir inadequadamente
para com o seu semelhante, ndo importa a razdo, eu serei
necessaria. Estara quite comigo, a Justica, quem nunca roubou?
Respondo-te: nem sempre, porque o homem injusto ndo é s6
0 que se apodera indevidamente dos bens dos outros, mas o
que mata, o que violenta a intimidade do semelhante, o que
corrompe a sua dignidade, o que cria diferenca desnecessaria
ao seu irmao. Portanto, mesmo em abundancia e fartura eu sou
imprescindivel, como, enfim, sou essencial a vida em sociedade,
seja ela abastada ou miseravel. Dai, vou ficar a teu lado.

A Abundancia compreendeu as palavras da amiga e agradeceu-
Ihe a companbhia. Pois também ela admirava a justica e entendia
o risco que correria se ficasse sozinha.

A justica é essencial em qualquer momento, circunstancia
e local. Aristételes indicava as seguintes manifestacbes de
virtude: a justica, a coragem, a temperanga, a magnificéncia,
a magnanimidade, a liberalidade, a mansidao, a prudéncia e a
sabedoria. E dava especial relevo a justica e a coragem. A esta
por ser util na guerra, tornando os homens capazes de belas
acoes nos perigos; aquela, mais ainda, por ser indispensavel na
guerra e na paz.”

Todo agrupamento humano, esteja ele organizado ou nao,
precisa de justica. E esta virtude quem possibilita a convivéncia.
Onde ela falha, as relacdes sociais também perecem. E por isto
que, mesmo nos sistemas de dominacao mais inescrupulosos,
sente-se a necessidade de conceder uma parcela infima que seja
de justica aos dominados, disciplinando as relacdes entre estes
e, em outra escala, entre eles e os dominantes.

Quanto as relagbes entre os dominantes, as regras de
justica sao pautadas em outros canones, tendo em vista os
interesses comuns e, por vezes, concorrenciais de dominio e
de exploragao. Isto independe do sistema politico, do tipo de

43 Aristoteles, Arte Retdrica e Arte Poética. Trad.: Antdnio Pinto de Carvalho. 142
ed. Rio de Janeiro: Ediouro, [2000], p. 60-61.
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governo, da estrutura na qual se fundam os meios de producao: é
indispensavel aplicar-se a justica, mesmo quando, por interesses
escusos do poder, ndo pareca conveniente disponibiliza-la
integralmente a todas as pessoas. Explico esta visao de poder:
pois se numa relacdo de dominacdo a justica fosse aplicada
e observada em sua inteireza, reta em sua esséncia, a propria
relacdo de dominio viria a ser questionada, ante a injustica
de suas regras e a forma como normalmente se manifesta. De
fato, porquanto em relagdo intersubjetiva desta natureza hj,
sempre, alguém que se beneficia em detrimento de outro,
desequilibrando a balanca empunhada por Témis. O que o poder
deixa aos dominados é a promessa de justica, uma promessa
constante, que os dominantes nao tém interesse em cumprir;
salvo quando isto se tornar indispensavel para manter o sistema:
concessao pequena, sé o essencialmente justificante.

O didlogo acima pdée fora de qualquer duvida que a
escassez de bens ndo é a Unica razao das lutas entre os homens
e, portanto, ndo constitui o Unico mével a requisitar a atuacdo
da justica. Ha, de fato, valores humanos muito mais elevados,
que, ante a possibilidade de serem afrontados, atraem a justica,
requisitam-na insofismavelmente. Se a justica dissesse respeito
apenas a luta pela propriedade, ela seria necessaria somente nos
regimes capitalistas, pois no comunismo ndo ha propriedade
privada (salvo a de utensilios pessoais). E isto, definitivamente,
constitui inverdade.

Um pensador, David Hume, sustentava o contrario. Para
ele, é dificil se ter nocao de justica em situacdes extremas, quer
de bonanca, quer de necessidade (fome, sede, miséria, lascivia).
Para este pensador, em situacées de abundancia, também a
justica se faz desnecessaria, eis que as pessoas ja se encontram
em um estagio de satisfacdo no qual ela ndo apresenta utilidade
alguma.** Como vimos, no entanto, nao concordamos com o

4 HUME, David. Uma Investigacéo sobre os Principios da Moral. Trad.: José Oscar
de Almeida Marques. Traduzido de: Na Enquiry concerneng the Principles of
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citado doutrinador, pois sua visao se apresenta materialista,
fundamentada apenas na propriedade e na sobrevivéncia carnal

das pessoas.

Morals. Campinas-Sao Paulo: Editora da UNICAMP, 1995, p. 35-63.



Capitulo 21

A JUSTICA NAS SITUACOES DE
DESESPERO

Por razbes politicas que nao vem ao caso explicitar,
estavam presos na mesma cela um sabio sacerdote e um arguto
matematico. Aguardavam noticias do seu destino. Ja no final da
tarde, receberam a visita de um dos chefes da milicia, que lhes
transmitiu a seguinte mensagem:

— Amanhé cedo um de vocés sera enforcado. Nosso grandioso
Rei atendeu ao pedido do povo e decidiu soltar um sé dos
dois. Quem serd? Vocés préprios escolherdo. A noite virei
saber a escolha. Se ndo chegarem a consenso, eu mesmo
desempenharei esta agradavel tarefa.

E saiu, com um riso sarcéstico, fechando as grades atrds de si.

O sacerdote, um homem santo, que sempre vivera para as coisas
do espirito, olhou para o matematico e recuou a um canto,
meditando silenciosamente. O matematico, um sujeito pratico
e irascivel, ainda vociferou por entre as grades, destilando
alguns impropérios. Depois, deu uns passos ermos na cela e foi
sentar-se ao lado do homem santo, comentando:

Cruéis! Desalmados! Deixaram que ndés escolhamos quem
vai sobreviver. Como faremos isto apods dividirmos dores e
confidéncias, ha vérios dias, nesta cela fedorenta?

Acalma-te. Vé o lado bom: éramos dois condenados, e agora
um de nds sobrevivera. Ndo percebes o tamanho da graca que
recebemos? E, ainda por cima, tenho aabencoada oportunidade
de praticar um dltimo ato de justica ao meu amigo. Es tdo jovem,
tao cheio de vida, o mundo a descobrir e mudar. Solto eu fosse,
ndo viveria mais de uns 10 anos. Tu serds o liberto.

O que? Estas fora de si! O respeito que as pessoas nutrem
por ti, os teus ensinamentos, que alimentam as almas, sao
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indispensaveis. As pessoas precisam de ti. Ndo quero morrer,
confesso-te. Precisamos, os dois, sobrevivermos.

A justica dos homens ja decidiu: um morrera. Cumpre a nos,
agora, sermos justos em nossa escolha. Acho um bom critério
0 que aventei.

Falas de critérios de justica em um infortunio destes. Estamos
prestes a perdermos a vida, ndo entendeu? ndo se pode falar
de justica nestas situagdes de desespero, de sobrevivéncia. O
bem basico, a vida, em sua necessidade de permanecer, pée
por terra qualquer discussdo sobre justica, porque aquele é
superior a esta. Por acaso, achas que eu morreria por ti? Mesmo
sendo amigos e sabendo da tua importancia, é claro que meu
instinto de sobrevivéncia falaria mais alto. Quero que sejamos
libertados os dois. E nisto vou continuar insistindo. Tampouco
pretendo o perecimento de ambos.

Talvez a vida seja mais importante para ti — retrucou o santo —
Mas isto decorre da tua concep¢do de mundo. Ha valores que
sdo superiores, que separam os seres superiores dos inferiores,
dos mundanos. Achas que foi o egoismo, o individualismo,
que libertaram o homem da natureza? Nao, foi a solidariedade,
a caridade, o amor, a capacidade de sacrificio pessoal, a
abnegacdo pelo préoximo. Estas virtudes sdo as responsaveis
pelo progresso do ser humano. Depois, ndo se pode dizer que
haja, de fato, uma dicotomia entre a vida e a justica, sendo na
infeliz visdo individualista. No nosso caso, ha duas vidas em
jogo, sendo que uma necessariamente serd tirada. A dicotomia
é entre estes dois bens. E a virtude é quem decidira qual havera
de permanecer. A justica é o resultado da razdo e do bom
sentimento, do raciocinio e da sabedoria, da imparcialidade e
da bondade, da coragem e do despreendimento. E ela quem
enobrece o carater, quem eleva o espirito, a virtude mais
desejada ao longo de toda a histéria do mundo. Se ndo tiveres
coragem de aplicd-la na extrema situacdo de morte, jamais
podera vir a utiliza-la. Tua consciéncia ndo deixaria, se é que
ainda a tivesses. O naufrago viveria em paz apds sacrificar seu
amigo na luta pela tdbua salvadora?

Mas é claro que estando minha vida em perigo eu nao iria
discutir critérios de justica. Tirando teu tolo pensamento, quem
pensaria o contrario?

As pessoas de espirito mais evoluido defendem valores acima
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das proprias vidas. Existem os herdis, que morrem por uma
causa, pela patria, por um companheiro, por pessoas que nem
sequer conhecem. Ha os amantes, que praticam os sacrificios
e sortilégios mais inimagindveis para preservar a amada e
sacramentar o amor, mesmo quando sabidamente impossivel.
E o que dizer, entdo, de Jesus Cristo, que morreu pelo amor
ao préximo, defendendo as boas virtudes, como a caridade, a
justica e a solidariedade? E Socrates, que preferiu morrer a ver
suas idéias cair em descrédito e a lei da pdlis ser descumprida?
Ainda achas que a vida é sempre o bem maior? Terias,
porventura, coragem de viver na desonra, para ndo perder a
vida? Se responderes afirmativamente, serias um covarde ou,
de fato, alguém sem honra. Conseguirias viver assim?

Ah! Estas usando casos excepcionais para justificar uma regra.
Nao ha sustentacdo plausivel em teus argumentos...

Casos excepcionais? Ndo sabes que todas as pessoas amam
ao menos uma vez na vida? E o amor da mae pelo filho se
rende, por acaso, a ameaca de morte? Os herdis, os grandes
iluminados ou iniciados, funcionam como fardis, para onde a
humanidade deve caminhar. Sdo estes sentimentos e virtudes
que diferenciam os homens dos animais. Sao eles que nos
tornam superiores...

..esemvidal?

Se necessario. De minha parte, prefiro morrer praticando a
justica.

Nisto, chega o chefe da milicia, que diz:

Vejo que ndo chegaram a consenso algum — e olhando para os
dois anunciou a sua escolha, apontando para o mais préoximo —
amanha vocé morrerd. Carcereiro, solte aquele homem...

A concepcao de vida depende muito dos valores,
ou estes daquela. Vimos no capitulo anterior que a justica
é necessdria mesmo na abundancia. Agora, demonstra-se
que ela é importante também nas situacdes de perigo, de
sobrevivéncia. As concep¢des materialistas ndo concordam
com este ponto de vista, o que é perfeitamente compreensivel,
eis que se fundamentam em objeto palpdvel, mundano. Como
valor metafisico, sublime, entretanto, a justica nao se restringe
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a esta visdo miope e incompleta. Ela cuida nao apenas do
homem como homem fisico, isto é, como ser social e integrante
de uma experiéncia pratica mundana, mas, sim, do ser humano
como fruto de realidades superiores, como ser espiritual em
constante evolucao, individual e coletivamente. Ela incursiona
na inteligéncia césmica de um ser que tem tudo para ser superior
e imorredouro.

Como valor, alids valor qualificado, valor bom, ao qual
convergem as demais virtudes, a justica se pde no caminho do
homem para uma manifestacdo espiritual mais elevada. Ela é
expressao do superamento da condicao animal do ser humano.
As outras criaturas, porque nao dotadas do mesmo sopro divino
que anima a alma humana, nao conseguem se desligar da sua
condicao bestial. O homem desprovido de valores, de virtudes,
de compreenséo da sua condicao espiritual ainda estad escravo
da sua feicdo animal, conformacéo inicial de todos os seres.
Quanto mais o homem evolui nos seus valores e avanca nas
experiéncias do espirito, mais se desvencilha dos grilhdes que o
prendem a bestialidade. Isto ndo € fugir da sua condi¢ao natural,
das leis da natureza, porque também a espiritualidade faz parte
do universo regido pela natureza. Torna-se imperioso esclarecer
que anatureza nao possui apenas uma so lei; ela possui varias leis,
algumas mais préprias da bestialidade, outras voltadas a reger as
experiéncias superiores, numa relacdo de complementariedade,
e nao de exclusao.

Quanto mais ocorre esta evolucao espiritual, mais o
homem vé outras perspectivas e se distancia da bestialidade.
Valores passarao a ser parte intrinseca de sua vida, tao
importantes quanto a propria sobrevivéncia ou a ela superiores.
Nesse estagio evolutivo, a solidariedade, por exemplo, pode
valer muito mais do que o amor préprio, a integridade fisica,
aos prazeres materiais, aos bens mundanos. Viver para o
outro é sublime; amar o proximo; prezar a espécie... O apego
exacerbado a prépria vida é tipico dos seres atrasados. Se este
apego é tamanho, a ponto de a pessoa esquecer seus valores



Justica: a virtude no imaginario social |125

e abandonar o préximo ou submeté-lo a constrangimento vital,
entdo ainda ndo atingiu um grau de evolucao razoavel.






Capitulo 22
A JUSTICA E A MISERICORDIA

“Havia um jovem no exército de Napoledo que cometeu um
ato tdo terrivel a ponto de ser condenado a morte. Na véspera
de seu fuzilamento, a mae do jovem foi falar com Napoleao e
implorou misericérdia para o filho.

Napoledo replicou:

— Mulher, seu filho ndo merece misericérdia.

— Eu sei — ela disse — Se ele a merecesse, ndo seria
misericérdia”*

Percebe-se deste exemplo tdo simples a diferenca entre a
justica e a misericordia, como duas virtudes distintas entre si, o
que nao impede que uma complemente a outra. As vezes, de
fato, elas devem se complementarem; mas, noutras, a justica
deve prevalecer, como é o caso de reincidéncias ou de abuso da
bondade do Estado pelos réus amiudes. A dé ao culpado pela
pratica de atos recriminaveis ndo pode justificar o seu perdao,
pois isto poderia vir a estimular a pratica de novos ilicitos e da
injustica. Noutras, ainda, é a misericérdia quem deve ditar as
regras, porque se apresenta mais humana em muitas ocasioes.
Ha poucos dias, ainda no més de abril/2006, aimprensa brasileira
divulgou um triste acontecimento: um pai havia deixado seu
filho bebé no carro e, na pressa para o trabalho, deixou todas as
portas e vidros trancados, de modo que a crianca veio a morrer
asfixiada. Quando o pai se lembrou que havia esquecido o filho
e voltou para pega-lo, ja era tarde. Sua amargura foi tamanha,

4 Alice Gray, O Significado da Misericérdia, trecho extraido do livro Histérias
para o Coragao. Campinas, Sao Paulo: Editora United Press, 2001, p. 35.
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a tristeza afundou sua alma de tal forma que ele precisou de
tratamento psicoldgico. Sob o ponto de vista da justica legal,
o fato se caracterizava como crime culposo, ante a negligéncia
do pai. Porém, a dor que ele ja estava sentindo, consumido pelo
arrependimento, era tdo grande que qualquer pena juridica
Ihe seria branda e desnecessaria. O castigo interno era muito
maior. Entdo, nestes casos, pode-se deixar de aplicar a punicao.
Isto é cleméncia, fundada em razbes légicas e racionais. Estas
infelicidades ocorrem muito freqlientemente com armas de
fogo, causando acidentes tragicos em criancgas inocentes.

E certo, outrossim, que ha pontos de extrema coincidéncia
entre ambas estas virtudes, o que é compreensivel, considerando
que a justica, como ja inUmeras vezes dito neste trabalho, é a
soma das demais virtudes.



Capitulo 23
O ROUXINOL QUE DESCOBRIU A JUSTICA

Mamaée rouxinol deixou seus filhos no ninho e voou a busca
de comida para alimenté-los. Pulava de arvore em d&rvore,
buscando algum inseto por entre as copas, mas nada via de
proveitoso. Entdo, pousou no galho da arvore mais alta para
descansar um pouco as asas.

Sorrateiramente, um vulto fez sombra sobre a mamae rouxinol,
sem que ela percebesse, tdo absorta estava. Quando ela
levantou os olhos... Tarde demais. Numa fracdo de segundos,
uma massa de musculos, garras, penas e bico se arremessou
impiedosamente e a agarrou com todas as forcas; com tamanha
precisao e intrepidez que ela perdeu os sentidos, desmaiando
no ar.

Quando acordou, ja estava chegando em um ninho imenso. E
uns pios estridentes a fizeram gelar a alma. Apavorada, ainda
conseguiu ver o seu algoz: uma aguia terrivel a carregava para o
almoco, no qual seria compartilhada com os filhotes famintos.
Entéo, abriu o seguinte didlogo:

— Ei, dona aquia, por favor, escute-me. Eu também sou mae,
tenho filhos para criar... por que me fazer de alimento?

— E 0 que eu tenho com seus filhos? Cuido dos meus. Os seus
sdo meros alimentos meus. Onde estdo mesmo? Onde é o seu
apetitoso ninho?

— Nao posso dizer nas atuais circunstancias. Mas quero muito
esclarecer que somos, ambas, mdes. Precisamos nos ajudar na
natureza, ao invés de comermos umas as outras. Nao é justo
vocé me estragalhar em comida, enquanto meus filhos ficam ao
relento e morrem de fome. Pare um pouco, vamos elaborarmos
estratégias de sobrevivéncia, juntas.

— Ah! O fraco sempre quer se aliar ao forte. Sem nada para
oferecer, dana-se a falar, procurando ganhar tempo. Nao adianta
irmos contra a nossa natureza. O mundo é assim mesmo. Serei
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soliddria contigo: dar-te-ei uma morte rapida; nem teras tempo
de sentires dor.

— Vocé me mata, alimenta seus filhos por um dia, enquanto
0s meus morrerdao. Amanha, o que sera? Vai cagar outra mae
como eu para matar também e deixar os filhos dela receberem
0 mesmo infortunio que os meus? Acha justo isto? Nao parte
seu coracdo? Quantas vezes isto se repetird? E o equilibrio
ecoldgico?

— Tu estas desesperada pela morte e por teus filhos miseraveis.
No desespero da morte é natural acontecer estes arroubos de
pureza e apelacdo a valores antes desprezados. Este episddio,
que se repetira indefinidamente, é comandado pela propria
natureza; ndo se trata de justica, mas de sobrevivéncia. A
justica ndo chega onde o instinto animal se pde em evidéncia,
quando em jogo a sobrevivéncia do ser. Ademais, evito a
superpopulacdo de rouxinois...

Nao, vocé é que estd com a mente anuviada, pois faminta e
preocupada com seus filhos. Como méae eu entendo isto. Mas
para para pensar um pouco. Podemos nos ajudar — insistiu o
pequeno rouxinol.

— Petulante, enganadora! Nao percebeste que és minha presa,
reles comida? Amanhd, entdo, ndo serds nem isto. Nao tens
nada a me oferecer que possa justificar algum pacto. Impossivel
haver acordo sem vantagens mutuas.

— Lembre-se que também sou mde, compreendo suas
preocupacgoes. Eu poderia cantar para acalmar seus filhos. Eu
tenho uma melodia invejavel, que poderia acalmar seus filhos.
Veja como eles estdo nervosos...

— Cala-te. Tua voz estd me irritando. O canto, a musica, as artes,
s6 fazem sentido quando satisfeitas as necessidades basicas,
pois aquelas sdo coisas do espirito e sé admirdveis quando nos
elevamos; estas, sao coisas do mundo, da sobrevivéncia, sdo
primarias, essenciais as demais.

— Quer dizer, portanto, que ndo deseja solucionar seus
problemas de outra forma? Vai se render ao instinto primitivo
ao invés de supera-lo?

— Olha s6 quem fala! Por acaso teu canto aplacou a fome de
teus filhos? Tenho certeza que ndo. E aquele inseto que tu
sairas a caca e aguardavas comer? Pensaste em justica naquele



Justica: a virtude no imagindrio social |1 31

momento ou deixaste o instinto de sobrevivéncia falar mais
alto? De quantas mées-inseto ja alimentaste a ti e a teus filhos?
E como ficaram os filhos dos insetos?

— A situacdao ndo é a mesma...
— A teu ver, ndo, pois agora a comida és tu. O fraco sempre se

vé injusticado perante o forte, mesmo quando pratica idénticos
atos com os mais fracos que ele...

— Na&o é assim. As vezes ndo nos apercebemos das injusticas
que cometemos. Precisamos passarmos por provagdes e
nos colocarmos no lugar do outro. Quando isto acontece,
amadurecemos. E vém as virtudes, o senso de justica, a
compreenséo de seus formidaveis critérios...

— Bem, cala-te. Eis 0 meu ninho. Foi bom falar contigo, o voo
transcorreu mais rdpido. Chegamos. Da-me tua cabeca...

“PLEC".

Deste conto, algumas consideracdes podem ser
feitas, de modo sintético. E comum que se pratique injustica
inconscientemente, sem a percepcao racional ou sentimental do
queseestdafazer.Osespiritosmaisevoluidosvaosetornandocada
vez mais sensiveis nesta percepg¢ao; os involuidos nao tém esta
nocao. O aprimoramento espiritual abre a compreensibilidade
do que seja justo ou ndo, como a descortinar sucessivamente o
que antes era incompreensivel. Esta sensibilidade é crescente,
passa por um processo de aperfeicoamento, de crescimento
interior, de evolucao. As vezes, no entanto, o espirito (muito ou
pouco atrasado) necessita passar por uma experiéncia forte para
que o impacto Ihe abra a idéia de justica, desabroche as virtudes,
clareie a compreensdao da alma. E isto funciona como uma
iluminacdo, que ofusca as sombras dos fendbmenos. A maioria
dos grandes iluminados passaram por esta experiéncia, como o
apoéstolo Paulo, Buda e inimeros profetas.

A comunicacdo € instrumento, sem duvida alguma,
importantissima para a evolucéo fisica e espiritual do serhumano,
tanto sob o ponto de vista individual quanto coletivo. E através
dela que se transmitem os conhecimentos, as experiéncias,
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as descobertas. O conhecimento adquirido individualmente
reverte em favor de toda a coletividade quando retransmitido, o
que se da pelas diversas formas de comunicacao.

No conto dorouxinol, o pequeno passaro cometiao mesmo
ato que veio a reclamar contra a 4guia. Num ultimo momento,
sua mente se abriu para compreender 0 que se passava com
a morte descontrolada de outros seres. A experiéncia valeu
para o rouxinol, como derradeira licdo de vida, foi um ganho
individual. Mas néo reverteu para a comunidade dos demais
passaros, porque ele veio a morrer em seguida, deixando
seus descendentes sem saber do importante aprendizado. O
conhecimento, entdo, perdeu-se com o expirar da vida, com o
ultimo suspiro. E a d4guia, até mesmo em razao da sua posicao de
algoz, ndo compreendeu os argumentos da vitima.

O homem, no entanto, aperfeicoou sua comunicacao e,
com o uso do cérebro, passou a conhecer realidades nao apenas
pelos sentidos, mas também pela razao, pelo raciocinio, pela
meditacdo, o que enriqueceu muito mais seu aprendizado.
Desta maneira, vivendo a cultura, em complemento a natureza,
conheceu o mundo dos valores, bebeu da fonte das virtudes,
provou do calice da sabedoria e da justica. O conhecimento
adquirido individualmente pdde ser retransmitido a toda a
coletividade, a todas as geracdes. Trata-se, digamos assim, de
uma socializacdo do conhecimento, com a sua conseqliente
consolidacédo, possibilitando seu aperfeicoamento por novos
atores, na linha intangivel do tempo.

O espirito elevado nao pode voltar ao instinto animal.
Os homens precisam preservar, coletivamente, a todo custo,
as conquistas do mundo da cultura, sem prejudicar a natureza.
Portanto, as virtudes devem prevalecer nos seus atos, mesmo
que derradeiros: eis o desafio.

E o rouxinol descobriu as primeiras regras da virtude...
Ha um sentimento natural de justica, inato a todos os animais?
Alguns pensadores defendem positivamente esta idéia, como
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é o caso de Herbert Spencer.*® Acreditam que até os animais
irracionais possuem um minimo de senso de justica, que lhes
assegura a sobrevivéncia. Logo, o ser humano também possui
0 mesmo sentimento inato, o qual, porém, é aprimorado
constantemente, por forca do uso do mundo cultural. Assim, ha
uma consciéncia minima de justica comum a todos os homens,
dos mais simples e rudes aos mais educados e cultos.

Para Del Vecchio,”” ha um cunho abstrato e geral de Justica.
Segundo ele, até em certos animais podem-se vislumbrar formas
rudimentares de Justica e de estatalidade, principalmente nas
espécies de segregacao ordenada, a exemplo das formigas. Da
mesma forma e com maior razdo, hd pontos em comum nos
sistemas das vdrias sociedades humanas, como explicita mais a
frente. Referido autor entendia que ha algumas regras universais,
comuns nos varios ordenamentos e momentos histéricos, como
o dever reciproco de prestar alimentos entre os parentes, a
obrigacao de fidelidade a patria e o direito de resisténcia. Del
Vecchio aceitava o pré-conhecimento, e apoiava-se em Socrates,
quando este admirava as verdades a que chegava um escravo
inculto, pelo simples raciocinio e contemplacao.

Com acerto, Del Vecchio sustentava que a Justica é
indispensavel paraasobrevivéncia de qualquer grupo. Existe uma
certa justica mesmo na sociedade dos ladrdes, que obedecem
a uma lei interna, a uma ordem particular, para combaterem,
organizadamente, a sociedade a que se opdem e repartirem o
fruto das rapinas comuns.

O mesmo doutrinador observava que da possibilidade de
haver uma antitese entre a Justica e o Direito resulta a distincao
entre Justo positivo ou legal (direito em sentido estrito) e justo
absoluto ou ideal (direito natural). A justica positiva ou legal

46 SPENCER, Herbert. La Justicia. Buenos Aires: Editorial Eliasta S.R.L., 1978, p.
7-54.

47\VECCHIO, Del. A Justi¢a. Trad.: CARVALHO, Anténio Pinto de. Sdo Paulo: Saraiva,
1960, passim.
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decorre do direito positivo. E histérica. E embora ndo sejam
a mesma coisa, justica e legalidade devem coincidir entre si.
Entretanto, além disso, a justica ultrapassa a juridicidade. E, sob
esta o6tica, ndo se confunde com direito positivo, mas como seu
paradigma e modelo ideal, sempre valido em sua esfera, embora
s6 parcialmente ou defeituosamente realizado; do mesmo modo
que o ideal da virtude e o imperativo do dever valem sempre,
apesar de serem materialmente violados muitissimas vezes. A
Igreja tem sistema juridico préprio e aplica a sua Justica. Isto
prova a distincao entre o Direito Positivo e a Justica-valor. A
ordem juridica da Igreja e a do Estado diferem uma da outra, mas
a Justica-valor continua tendo seu alcance procurado por ambas
as ordens positivas.

A caridade integra a Justica, mas o seu exercicio supode
prévia determinacdo juridica, tanto assim que, p. ex., nao se
pode roubar bens para entrega-los aos necessidados, apenas
por caridade. A caridade aparece como virtude superior a
Justica, ou como sublimacdo desta. Nao ha Justica sem uma
certa dose de misericérdia (Gambetta). O direito é necessario,
mas nado suficiente para dirigir o operar. Com estas observacoes
se distingue o direito da Justica e das virtudes em geral.

Insistindo no mesmo pensador, tem-se que as férmulas
juridicas positivas, como todo sistema (embora aparentemente
fechado), possui suas vdlvulas de escape e seus meios naturais
de renovacao. E valido e eficaz o ato quando a Justica se volta
contra o sistema corrompido. Como diz Locke, é o apelo ao Céu,
a luta contra as leis escritas, em nome das nao-escritas, o direito
natural contra o positivo.

No sopesamento entre o Direito e a justica, podemos citar
uma maxima: Fiat justitia, pereat mundus (faca-se justica, ainda
que pereca o mundo). Esta férmula, que demonstra a primazia
da Justica sobre o Direito, provavelmente veio do Talmude (“E a
lei perfurou a montanha”). Hegel contrapunha a seqguinte: Fiat
justitia, ne pereat mundus (faca-se justica, ndo pereca o0 mundo),
sugerindo que a justica é importante mas as coisas do mundo
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também sao, eis que laboradas pelo homem, pela sociedade.
Outra maxima é summum jus, summa injuria (supremo direito,
suprema injustica), para significar que o excesso de juridicidade,
de observancia as rigidas normas do Direito, tende a prejudicar a
aplicacdo da verdadeira justica.






Capitulo 24
AS REGRAS DE JUSTICA

Por todo o tempo de evolucao do pensamento, o homem
busca férmulas de aplicacao da justica e do que seja, de fato,
justo. Religiosos, juristas, filésofos, politicos etc., buscam formular
regras e principios de justica.

Os estudiosos da Filosofia do Direito tém debatido muito
sobre as regras de justica, procurando a formulacdo de uma
regra de ouro, assim entendida aquela que se aplicaria a todos os
casos e, quando aplicada, acarretaria o julgamento justo. Neste
tirocinio, vdrias regras foram elaboradas, algumas oriundas da
experiéncia popular, outras da ciéncia, da atividade racional dos
estudiosos, das perquiricoes filosoficas. Eis, basicamente, tais

regras:

a)

b)

d)

f)

s))

h)

a regra de ouro (ndo fazer a outrem o que nao
quiser para si mesmo);

a formula do suum cuique (dar a cada um o que é
seu);

o imperativo categérico de Kant (“age sempre de
tal modo que a maxima do teu agir possa por ti ser
querida como lei universal”);

0 costumeiro é o justo;

a justica é o meio-termo entre dois opostos (Aris-
toteles);

o principio retributivo é o justo (sangao para os
infratores, prémio para os merecedores);

o principio da equivaléncia entre prestacao e con-
traprestacdao como norma de justica (a cada um
segundo a sua prestacao);

a cada um segundo as suas capacidades, e a cada
um segundo as suas necessidades (Karl Marx);
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i) o preceito do amor ao proximo, como fundamen-
to dajustica;

j) ajustica deve primar pela liberdade;

k) ajustica ha de se pautar na igualdade de trata-
mento; e

I) ajustica é a pratica do bem (Platao).

O estudo destas férmulas e a multiplicidade dos casos
concretos, no entanto, demonstram que nenhuma dessas regras
encontra aplicabilidade absoluta.”® Nao ha, em outras palavras,
uma regra de ouro que seja perfeita, plena de justica. Com efeito,
embora possam ser aplicadas a muitos casos, noutros se constata
sua deficiéncia. As vezes, ainda, verifica-se que, numa hipétese
concreta, elas podem se confrontarem e se contradizerem. Isto
ocorrendo, o aplicador de justica se obriga a usar das outras
virtudes, dos métodos fornecidos pela légica, da hermenéutica
e da vivéncia, para definir qual deva prevalecer naquela situacao.
Sim, pois em uma situacdo uma regra pode ser a mais adequada,
mas, em outra, a adequada pode ser uma férmula diversa.

Sdo tais férmulas, de toda sorte, pontos basicos,
orientadores da atividade de quem julga, seja esta pessoa
publica (autoridade constituida pelo Estado) ou pessoa privada,
nas manifestacdes do dia-a-dia, na convivéncia mundana com
os semelhantes, nas arbitragens. Na realidade, todos os dias,
em todos os momentos, deparamo-nos com situagdes em que
somos chamados a exercer a justica.

Veremos a aplicacdo de algumas dessas regras nos
capitulos subseqgiientes, em forma de contos, fabulas, lendas
e historias, seguindo a forma como temos explanado ao longo

deste trabalho.

48 Sobre as normas (genéricas) de Justica e suas criticas, por todos, v. Hans
Kelsen, O Problema da Justica. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996; e O Que é
Justiga. Sao Paulo: Martins Fontes, 1997.



Capitulo 25

A CADA UM SEGUNDO A SUA
CONTRIBUICAO

O sdbio ancidao encontrava-se deitado no leito de morte.
Chamou os trés filhos e falou:

“Meus filhos, estou prestes a deixar este mundo. De toda forma,
estou com o espirito em paz e sereno, porque soube viver:
trabalhei, amei, nunca fiz mal a ninguém, ajudei o préximo e
procurei agir sempre segundo a palavra de Deus. Construi um
patriménio razoavel, que agora reparto entre vocés.

Ao mais velho, deixo esta casa onde vivemos, com toda a
mobilia, além da Fazenda Piacé e os animais que possuo.
Entendendo justo, filho, pois vocé sempre esteve comigo, desde
crianga, trabalhando para a manutencao da casa e o sustento
dos dois mais novos. E merecida sua parte, que é a maior em
razdo do que fez para aumentar o patriménio. Sabe usar bem os
dotes que Deus lhe deu e emprega com prudéncia as licdes que
o mundo ensina. Tenho certeza de que conservara tudo muito
bem e duplicara tudo quanto lhe deixo.

Para o mais novo, deixo minha conta bancaria, porque se adapta
bem a sua funcdo de contador, que muito bem exerceu ao meu
lado, orientando-me no emprego do dinheiro, nas aplicagdes,
nos investimentos e no controle dos gastos. Embora a quantia
ndo seja igual aos bens que deixo para o primeiro, meus filhos,
é, porém, consideravel. Vejo justica nisto, pois o trabalho do
mais velho ao meu lado foi de duracdo maior, considerando que
nasceu primeiro, além de ter ocorrido em situacdes mais dificeis,
quando possuiamos muito pouco. Sei que fard multiplicar a
riqueza que lhe deixo, o dinheiro rendard em suas maos.

A vocé, o filho do meio, deixo o tonel de vinho que guardamos
no quarto dos fundos da casa”

Foi ai que o ultimo destes exclamou:

“Nao é justo, meu pai. Enquanto meus dois irmdos ficam
com todo o patriménio e o dinheiro da familia, eu, que sou
igualmente filho, possuo o0 mesmo sangue, devo me contentar
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com um reles barril de vinho. Divida parte do legado dos outros
dois comigo. Isto, sim, seria justica, porquanto haveria divisao
igual. E justica é igualdade”.

O moribundo retrucou, dizendo suas ultimas palavras em forma
de sussurro:

“Contente-se, meu filho. A justica estd feita. Enquanto seus
irmaos trabalhavam para o crescimento de nosso patriménio,
vocé consumia o vinho e todas as espécies de bebida alcodlica
da cidade. Vivia em orgias, despreocupadamente, as custas do
suor de todos ndés. E quando o alertdvamos da necessidade
de trabalhar e assumir responsabilidades, ria de nés, por néo
sabermos aproveitar as coisas da vida, dizia. Lembra, nao?
Se ndo contribuiu com nenhum musculo ou neurénio para o
crescimento de nosso patrimoénio, ndo pode considerar ter
direito a qualquer quinhao. Desse-lhe eu muitos bens e vocé os
jogaria fora, nos prazeres da vida, e voltaria a pedir sustento aos
seus irmaos. De outro lado, divido, neste momento, as coisas
com meus filhos, e ndo com os aproveitadores, que facilmente
se chegariam a vocé. E saiba que a igualdade é apenas uma das
manifestacdes de justica, que, porém, naquela ndo se esgota.
Ademais, ndo seria, rigorosamente, tratar de forma igual
situacdes tao distintas. Sim, pois vocé ndo contribuiu em nada
para ficar em condi¢des de igualdade com seus irméos. Ha toda
uma histéria entre vocés trés, que os diferencia. E justo, assim,
que cada um receba o que merega. Queria vinho, é o que lhe
deixo, vermelho como o sangue que possuimos em comum”.

Balbuciando isto, o ancido lancou um derradeiro e longo
suspiro. E se foi.

Este conto se coaduna com uma das regras de justica: o
principio da equivaléncia entre prestacdo e contraprestacdo (a
cada um segundo a sua prestacdo). Desta forma, deve ser dada
a cada pessoa a parcela correspondente ao seu trabalho, de tal
maneira que quem contribui com muito esforco deve receber
mais do que quem nao contribui.

A férmula é aplicavel quando um grupo de pessoas

se voltam para a construcdo de determinado patrimonio
comum. Mais uma vez, a igualdade de tratamento é o norte
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fundamentador da regra de justica, ao assegurar distribuicao
de quotas segundo o labor de cada um. Cria-se uma proporcdo
entre o resultado da agao conjunta e a cooperacao individual.

Peca a mencionada regra de justica, contudo, porque nao
questionaas circunstancias nem os meios de se asseguraratodos,
igualmente, a contribuicdo individual. De fato, considerando um
grupo de cinco pessoas, p. ex., € perfeitamente imaginavel que
alguma destas esteja privada de participar como os demais para
a construcao do patriménio juridico. Nesta perspectiva, ndo seria
justo que o grupo todo se comprometesse a transportar os frutos
de um pomar até o mercado, na intencao de repartir o resultado
da venda e do autoconsumo, se determinado integrante desse
grupo ndo possuisse instrumento de trabalho apto a garantir-lhe
igual labuta. Certamente, sem tais instrumentos ele concorreria
em situacdo de desigualdade com os demais; logo, sua
participacao seria menor (ou simplesmente ndo haveria); e, por
via de conseqiiéncia, o quinhao a Ihe tocar seria inferior.

O seguinte conto explicitard melhor a compreensao da
prudéncia na aplicacao da mencionada regra de justica:

Chamados que foram ao paldcio, apresentaram-se ao rei trés
sujeitos, colocando seus servicos a disposicdo do monarca.
Olhando-os com cautela, o rei falou:

— Senhores, chamei-os aqui para cumprir uma missao. Espero
que déem o melhor de si para o reino. E um trabalho duro, mas,
exatamente por isso, ofereco generosa dadiva em troca. Trata-se
de verdadeiro desafio. Terao de enfrentar o inimigo em siléncio.
Nada sobre o reino dirdo. Aquele que falhar e porventura nao
morrer nas maos do inimigo morrera nas minhas, porquanto
nao admitirei o retorno vivo.

Curiosos, os trés se entreolharam e o primeiro, de nome Zamul,
falou:

— Majestade, soberano destas paragens, com bom grado |he
oferecemos nossas forcas. Contudo, acalmaria a apreensao de
nosso espirito se, antes de nos remeter a missao, fosse mais
claro e nos explicasse do que se trata, realmente.
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O rei, muito altivo, esclareceu do alto de seu trono:

— Ha um povo guerreiro, habitante das terras do norte, logo
apds as montanhas que cercam este pais. Sabemos que espides,
por ele confiados, transitam em nosso reino, estudando as
possibilidades de uma abordagem traicoeira, no anseio por
conquistar nosso povo. Incumbira a vocés, reversamente, fazer
0 mesmo: entrardo nos muros da cidade suspeita e, fazendo-
se passar por mercadores, colherdo informacdes. Em seguida,
periodicamente, um dos trés vird, atravessara a gélida distancia,
para me colocar a par da situagao e dos planos do inimigo. Dito
mensageiro, porém, jamais podera cair nas maos dos soldados
adversarios, pois isto desbarataria nossa estratégia. Também
nao podera deixar-se perseguir até 0s nossos Muros, porque,
da mesma forma, despertaria suspeita ao inimigo. Se isto
ocorrer, enforco imediatamente o responsavel pelo insucesso
do plano. Ao cabo de um ano, a missao chegard ao fim. Entéo,
voltando algum sobrevivente ou os trés, recompensa-los-ei
merecidamente.

Mais uma vez, os trés trocaram olhares e o segundo, um sujeito
alto e corpulento, indagou:

— Majestade, particularmente ndo temo a missdo. Porém, uma
duvida me consome o peito: por que nds e nao outros? Os
préprios soldados de Vossa Majestade, por exemplo, em sendo
mais experientes, decerto ndo agiriam melhor?

— Escolhi vocés porque sao homens simples. Ninguém Ihes da
atencao. Os espides do reino nao lhes devem ter observado. Ja
0s meus soldados, certamente, foram todos cuidadosamente
analisados, estudados e, talvez, até relacionados em lista
entregue ao soberano inimigo.

E o terceiro homem, franzino, com o medo estampado no rosto
e mancando de uma perna, falou:

— Soberano destas paragens, ouvi atentamente a tudo. E
muito me honraria servir ao meu bom rei. O prémio que é
oferecido, bem o sei, muito me seria Util para superar a pobreza
gue enfrento. Como se vé facilmente, meus companheiros sao
fortes, saudaveis e abencoados pela natureza em musculo e
disposicao. Contudo, eu sou fragil, minha saide néo resistiria
ao rigor do novo clima nem, talvez, da exaustiva viagem.
Também ndo enxergo muito bem e minha audicdo é débil.
Embora seja contra a minha vontade, o servi¢o nao se adequa
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a mim. Por certo, enviado eu fosse a missao, comprometé-la-ia;
nao ganharia nenhum prémio, pois ndo o mereceria e, é quase
certeza, a morte selaria o meu destino, tendo por algoz o povo
inimigo ou Vossa Majestade mesmo. Peco, assim, a dispensa de
tao honrosa missdao — foi o que disse Almir.

Mas o rei duvidou. E, imaginando que Almir fosse, na realidade,
um dos espides inimigos, mandou mata-lo imediatamente, até
mesmo porque o segredo da missao lhe fora compartilhado.

A regra de dar a cada um conforme a sua contribuicao
nao responde ao teste da capacidade fisica dos individuos. De
fato, se as pessoas ndo possuem a mesma capacidade laborativa,
por razdes que lhes sao alheias, ndo terao como colaborar
igualmente para a sociedade. E preciso, destarte, assegurar-
lhes meios que garantem usufruir dos resultados. Ndo fosse
assim, estaria negada toda e qualquer pretensdao de justica
social e haveria a chancela do Estado em fazer padecer quem
nao tivesse condicdes fisicas de trabalhar como todos os demais.
Os deficientes, dos mais diversos tipos, ficariam ao desabrigo do
Estado.

Estas condicdes laborativas, de seu turno, ndo possuem
natureza apenas fisica. H3, também, pertinéncia com problemas
mentais e impossibilidades criadas pela prépria sociedade, pelo
poder econémico, quando este nega o acesso aos instrumentos
de trabalho.

O Estado deve amparar os deficientes, proteger os
mais fracos dos mais fortes e estimular o crescimento de cada
individuo, dentro da sociedade. Na socializacdo, urge o carater
distributivo da justica.






Capitulo 26
TRES REGRAS DE JUSTICA

1. A Regra de Ouro (nao fazer a outrem o que nao quiser
para si mesmo)

A mais conhecida regra de justica é também chamada de
regra de ouro, porque, antigamente, presumia-se a mais perfeita:
ndo fagas a outrem o que ndo quiseres para ti mesmo. Uma fabula
ilustra-a bem:

Uma fabula do grego Esopo, a raposa e a cegonha, conta que
uma raposa convidou uma cegonha para a ceia. Quando a ave
chegou, a raposa serviu-lhe um mingau ralo em um prato. A
raposa lambeu o mingau com apetite, mas a cegonha nao
conseguiu comer com seu longo bico e voltou para casa com
fome.

Poucos dias depois, a cegonha convidou a raposa para uma ceia
em sua casa, o que foi prontamente aceito. Na ocasido, serviu a
refeicdo em um vaso alto e estreito. Ela mesma, sem demora,
comegou a pegar a comida com o bico, e encorajou a raposa
a fazer o mesmo. Quando viu a raposa la sentada, sem comer,
disse a ela:

— Desculpe, mas estou apenas retribuindo na mesma moeda.
Esta é a minha vinganca pelo modo como vocé se comportou
comigo.

E preciso ter sensibilidade e uma certa nocdo do que é
ou ndo desejado, do que seja ou ndo bom. Por regra, o que nédo
é bom para si préprio também nao o serad para o semelhante.
Mas, este preceito ndo é absoluto, em face de diversos fatores,
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circunstancias e gostos pessoais.

De todo modo, na doutrina crista, o injusticado nao
deve procurar a vinganca, pois esta, por si s6, ja é injusta. A
pessoa inspirada por sentimento de vinganca perde a nogao de
igualdade e imparcialidade. Deixa o sentimento corroer-lhe a
alma e comprometer o atuar.

2. A Formula do Suum Cuique (a cada um o que é seu)

Ja se consagrou a regra segundo a qual é justo dar a cada
um o que é seu. De fato, ndo se pode chancelar a posse de algo
por terceira pessoa, contrariamente ao interesse do legitimo
proprietdrio. Mas esta férmula nao pode ser levada ao extremo.

Em um didlogo com Socrates, Céfalo lhe assegurara que ser
justo é dizer a verdade e dar a cada um o que é seu. O velho
mestre, discordando em parte, pronunciou-lhe as seguintes
palavras:

— Muito bem, Céfalo! Mas no que tange a essa justica de que
falamos, que vem a ser ela? Dizer a verdade e pagar as dividas,
nada mais? E mesmo ai ndo havera exce¢des? Suponhamos que
um amigo, em seu juizo perfeito, me tenha confiado algumas
armas, e mas venha reclamar quando estiver doido: deverei
devolver-lhas? Ninguém diria tal, nem que eu agisse bem em
fazé-lo, como tampouco julgariam que fosse meu dever falar
sempre a verdade a uma pessoa em semelhante estado.

—Tens toda a razao, Sécrates.

— Nesse caso, a justica ndo se limita a falar a verdade e a
devolver o que recebemos.*

49 Platao. Didlogos — A Republica. Livro | (didlogos). Trad.: Leonel Vallandro. Rio de
Janeiro: Ediouro, s.d., p. 10.
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3. A Justica como Igualdade de Tratamento

Os filésofos gregos de ha muito defendiam esta regra, da
igualdade de tratamento entre as pessoas. Esta regra teve novo
impulso com o cristianismo, quando referida doutrina apregoou
que todos seriam iguais ao olhos de Deus, porque todos sao
Seus filhos.

O tratamento igualitdrio requer condi¢cdes reais de
igualdade. N&o basta a previsdo normativa de isonomia. E preciso
descer mais fundo e averiguar, em cada caso, se 0s sujeitos
que procuram a justica encontram-se, efetivamente, em pé de
igualdade entre si. Se ndo estiverem, é preciso que o julgador
adote, primeiramente, medidas habeis a iguala-los.

Sob o ponto de vista social, é necessario que se analisem
as condicoes a que as pessoas foram submetidas anteriormente
a grande disputa pela sobrevivéncia e pela dignidade. Ndo ha
igualdade entre sujeitos postos a concorréncia quando um deles
nao teve condicdes de adquirir as mesmas faculdades.






Capitulo 27

A CRIANCA E O INTELECTUAL: O
CONSERTO DO MUNDO

Conta-se que estava o intelectual em seu gabinete, circundado
porumabibliotecarica e grandiosa,imersoem estudos multiplos
e consultas vérias, diante do seu computador de Ultima geragcao
ligado a rede planetaria de informacbdes (internet), entregue a
estafante e interminavel tarefa a que se propusera ha tempos:
encontrar pistas que lhe permitissem mitigar o sofrimento
humano, corrigindo as injusticas, acabando com a fome, pondo
fim a violéncia, extinguindo as desigualdades, promovendo
a dignidade das pessoas, distribuindo equitativamente as
riquezas, enfim, em busca de uma solugdo para consertar o
mundo.

Eis que Davi, seu filho de oito anos de idade, entra no gabinete,
arrastando pelo chdo o molambo de cheirar (e quem nunca teve
um paninho esfarrapado?), interrompe sua pesquisa e, curioso,
pde-se a perguntar o que ele estava fazendo ha tanto tempo
que ndo conseguia terminar. Por mais que tentasse explicar, o
intelectual ndo conseguia se fazer entender, principalmente
diante da atitude da crianga ao insistir que poderia ajuda-lo. Para
poder continuar na tranquilidade de sua busca, o intelectual
teve uma idéia: rasgou em pequenos pedacos um mapa-mundi
e 0s entregou a crian¢a com a seguinte recomendacao:

— Aqui estd. Este é o mundo em pedacos. Sua tarefa vai ser
remontar o mapa que acabei de rasgar. Se vocé conseguir fazer
isso sozinho, sem a colaboracdo de nenhuma outra pessoa, ai
sim, vocé tera consertado o mundo e terd provado, de fato, que
é capaz de me ajudar.

O intelectual estava certo de que se livrara da crianga por varios
dias. Para seu espanto, porém, passado pouco tempo, 0 menino
retornou com o mapa inteiramente montado. Nao acreditando
no que estava vendo, o intelectual lembrou ao menino a
recomendacdo acerca da proibicao de buscar colaboragdo de
terceiros e, se assim ele ndo agira, que explicasse como teria
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conseguido realizar a facanha.

— Mas eu nédo pedi ajuda a ninguém, pai. De fato, eu ndo
sabia como consertar o mundo, pois nao o conhecia. Mas
quando o senhor pegou o mapa do mundo para rasgar,
eu notei que, no outro lado da folha, estava impressa a
figura de um homem. Eu ndo conhecia o0 mundo, mas o
homem eu conhecia. Assim, eu consertei o homem e o
mundo ficou inteiro novamente.*

Esta linda fabula é comovente e nos faz pensar bastante.
Ela nos sugere vérias conclusées. Vejamos algumas:

Aresposta para muitasindagag¢des nao esta nos livros, mas,
sim, em nds mesmos, ou no espirito, na consciéncia metafisica,
na alma. Ha coisas tdo claras para a alma quanto obscuras para
0 homem de ciéncia. Coisas que o coragao enxerga nitidamente,
enquanto a razdo se anuvia. O conhecimento cientifico é incapaz
de fornecer explicacao para tudo.

No campo das desigualdades entre os homens,
das iniquidades, das injusticas, pouco adianta melhorar o
funcionamento das instituicdes, a forma de trabalho, os governos
e a economia, se essas atitudes nao forem acompanhadas de
investimento humanitario. Apenas com o aprimoramento do
humanismo se terd possibilidade de mudar o mundo. Tudo se
concentra no homem, porque ele é quem formula as normas
de convivéncia, cria e modifica as instituicdes, possui o governo
e toca a economia; ele, de outro lado, esta presente em todo o
mundo, porquanto reina sobre o planeta. Compreende-se, desta
maneira, que é necessariamente fundamental procurar melhorar
o homem, o homem em sua esséncia, em seu coragao.

Se todos os homens fossem dotados de uma consideravel

parcela de virtude, isto é, se se tornassem efetivamente virtuosos,
as relagoes entre eles lograriam inestimavel progresso. E, mais

50 Baseada numa publicacéo do jornal "Estaddo do Norte", Porto Velho/RO, de
6.7.1999, caderno 1, p. 6.
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do que o lado material da convivéncia mutua, tal progresso
repercutiria no aprimoramento das coisas do espirito. A evolucao,
enfim, viria a saltos.

Einteressante o raciocinio das criancas: tdo 6bvio. O adulto
é quem complica, procurando ver varias facetas da realidade.
Neste procurar, acaba esquecendo o 6bvio e se emaranha nas
préprias indagagoes, algumas até sem sentido.

Antoine de Saint-Exupéry presenteou o mundo com
uma das obras que reputo mais belas: O Pequeno Principe. E
comovente €, a0 mesmo tempo, espetacular, acompanhar o
pequeno principe na maneira de ver as coisas do mundo; suas
indagacbes; seus receios; suas virtudes de crianca. Ao visitar
os diversos planetas, deparando-se com adultos de vdrias
profissdes e vendo o seu atuar, as suas preocupacgdes (tao tolas
e sem sentido para o principezinho), o admiravel personagem
sempre concluia com seus botodes: “As pessoas grandes sGo muito
esquisitas!™’

1 SAINT-EXUPERY, Antoine. O Pequeno Principe. 482 ed. Rio de Janeiro: Agir,
2000, p. 41, 44, 45, 49.






Capitulo 28
A LIBERDADE DA INJUSTICA

Abrado Lincoln, 16° Presidente dos Estados Unidos,
proclamador da abolicdo da escravatura naquele pais, lider
vitorioso do Norte contra o Sul escravagista (guerra da secessao),
pronunciou discurso, em 1864, em plena guerra civil, no qual
dizia:

Quando o pastor arranca o lobo do pesco¢o da sua ovelha, esta
agradece ao pastor, como seu libertador, enquanto o lobo o
denuncia, por esse mesmo ato, como destruidor de liberdades.
E evidente que a ovelha e o lobo néo estdo de acordo sobre
uma definicdo da palavra liberdade; e é precisamente a mesma
diferenca que hoje prevalece entre criaturas humanas, mesmo
no Norte, e todas elas professando o amor a liberdade.>?

O limite da liberdade de um esta no direito a liberdade
do outro. E, no sustento das razdes, urge que o julgador escute,
cautelosamente, os dois lados, procurando pontos em comum e
pontos discrepantes. A justica reside exatamente na averiguacao
dialética e cuidadosa desses fatores.

52 Fonte: ALMEIDA, Fernando Barcellos de Almeida. Teoria Geral dos Direitos
Humanos. Porto Alegre: Sérgio Antonio Fabris Editor, 1996, p. 50.






Capitulo 29

BATMAN E SUPERMAN: JUSTICAS
DIFERENTES

Ha uma curta pelicula Anime da DC Comics (4min47s),
baseada em histéria de HQ da mesma DC Comics, que retrata o
confronto entre o heréi Batman e o super-heréi Superman.>

Relembremos as origens e caracteristicas destes dois
defensores da Justica, que, alias, chegaram a fundar e a pertencer
a Liga da Justica:

a) Batman, o herdi, é o alterego de uma pessoa
amargurada e traumatizada, que combate o crime a
qualquer custo, embora ndo seja de seu feitio matar
ninguém, mas entregar os criminosos a Policia. E um
justiceiro que nao mata os criminosos, prefere entrega-
los as autoridades.

O jovem Bruce Wayne vira seus pais serem assassinados
a0 sair de uma sessdo de 6pera ou teatro, quando tinha
cerca de 09 anos. O ladrao matara a tiros seu pai e sua
mae, mesmo apods estes entregarem tudo que levavam
consigo. A criangca escapou aterrorizada, entregue
ao tutor Alfred, o fiel mordomo, que lhe dedica toda
a atencao e lhe da a educacao que a grande riqueza
da familia proporciona. O jovem Bruce sempre foi
taciturno e nao fez muitos amigos, consumido pela
amargura e procurando sentido para a vida.

53 “Batman Vs Superman - Nova Animacao [Dublada]”, in https://www.
youtube.com/watch?v=X9NCYmEHXTk, acessado em 10.12.2019. Trata-se de
um trecho de “Batman: cavaleiro das trevas, Parte 2" (animacéo, Warner Bros.
Entertainment, 2013. Duragao: 1Th15min).
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Batman e Bruce Wayne se completam combatendo o
crime por trds da mdscara, enfiados num traje poderoso
cheio de truques. Batman aprendeu técnicas de artes
marciais e é um eximio detetive, além de dotado de
uma prodigiosainteligéncia. Porém, Batman nao possui
superpoderes, a nao ser os aparatos tecnoldgicos de
que se utiliza. Batman quer a justica a qualquer custo
e, para obté-la, predispde-se a ser odiado, entrega sua
imagem em prol da sociedade, virando o cavaleiro das
trevas ou o cavaleiro de Gotham.

b) Superman, o super-herdi, ¢ um semideus. Vindo do
planeta Kripton, é criado por uma familia de humanos
e aprende a dominar seus superpoderes, tais como
voar, supersopro, supervelocidade, invulnerabilidade
etc. As vestimentas do “homem de aco” possuem as
cores vermelho e azul, as mesmas da bandeira norte-
americana, a demonstrar a superarma dos Estados
Unidos, um ser extraterrestre indestrutivel. O super-
heréi convive entre os humanos disfarcado de um
reporter, Clark Kent. Como Superman, é contratado
pelo governo dos EUA, ficando encarregado de
combater o crime, refrear as ameacas interplanetarias,
manter a ordem mundial, enfrentar os supervildes etc.

A infancia de Clark Kent ocorreu numa fazenda, com os
pais adotivos. Mas logo fez amizade com a vizinhanga
e teve muitos colegas na escola. Pode-se dizer que
sua infancia e adolescéncia foram felizes, com o Unico
cuidado de nao revelar seus superpoderes.

Superman é o bom moco, ajustado a ordem mundial,
defensor da legalidade, do Estado, da ordem pubilica,
dos interesses da ONU.

Batman defende a justica natural, aquela inerente a todo
ser humano, que coincide, algumas vezes, com a justica do
Estado, com a legalidade. Na busca pelo justo e por punir os
malfeitores, muitas vezes faz o papel sujo, mas necessario, indo
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aonde a policia e o aparelho repressor do Estado nao podem
chegar (dai, Batman, Cavaleiro das Trevas). O Estado o tolera
enquanto lhe é de conveniéncia.

Batman (o Homem Morcego) e Superman (o Super-Homem)
mantiveram grande amizade e foram parceiros dedicados e fiéis
no combateao crime e aosataques ahumanidade, especialmente
na equipe Superamigos e, depois, na Liga da Justi¢a.>*

Até que um dia, Batman ja idoso, ainda combatendo
o crime, a ganancia do Estado e a iniquidade dos poderosos,
defendendo os oprimidos etc., seu modo de agir e de praticar
a justica passaram a incomodar o poder publico. As autoridades
viram nele uma ameaca ao sistema, em face sua ideologia critica
e de seu senso questionador ao Governo. Sua ideia de justica
natural se contrapunha a justica do Estado, isto é, a justica
positiva. Muitos jovens, o povo sofrido e pobre, os indigentes,
os esquecidos pelas autoridades, viam em Batman o simbolo
da liberdade e da justica, a esperanca por dias melhores.
Provocado pelo préprio Batman, que via sua velhice chegar,
este sentimento comecou a crescer, e os ataques as investidas
do Estado aumentaram. Em pouco tempo, haviam varios
defensores da justica em favor dos mais humildes, um fendmeno
de batmizacdo. Nos quadrinhos, surgiu o grupo “N6s somos
Robin” (Novos 52, sob uma proposta de aventuras vividas por
pessoas normais e sem nenhum superpoder). A ordem publica,
entdo, precisava ser restabelecida. Batman ja ndo interessava ao
Estado, estava se tornando mais do que um herdi, transformava-
se numa ideia revolucionaria.

Superman, que ndo envelhecera nada, gracas a sua
compleicdo kriptoniana, foi chamado para impor a ordem e
a legalidade. Precisava combater Batman e tudo o que ele
representava. Para tanto, foi investido dos poderes do Estado

>* Apesar das diversas equipes de super-heréis de que participaram nas revistas
em quadrinhos e, depois, em animes e em filmes, tanto Batman quanto Super-
Homem sempre tiveram brilho préprio.
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para fazer o que fosse necessario. A decisao fora de fato tomada,
mesmo sem processo e sem contraditério. Mas, ainda assim,
havia uma ordem a ser cumprida, um mandado a ser executado.

O Homem de Aco representa a for¢ca do Estado, a coercao, a
demonstracao de autoridade. Incorpora a concepc¢ao do Estado
forte, invencivel, que tem o poder de fazer valer a lei e a ordem.
Superman se torna a personificacdo do Poder, que nao aceita
ideias revolucionarias.

Batman idoso e humano, mas com sua inteligéncia
prodigiosa e seus aparatos tecnolégicos, mesmo sabendo que
provavelmente morreria ao enfrentar o jovem e invencivel
Homem de Aco, ndo fugiu do combate. Afinal, sua vida
fora de sacrificios. Como ultimo legado, queria deixar uma
ideia, fomentar uma causa, mostrar uma esperanca, deixar
a mensagem de que é preciso resistir. Aqui, nota-se 0 mesmo
animo e a firmeza de Sdcrates, ao ser condenado a beber cicuta,
hirto nas suas convicgoes, sélido e consciente de sua atitude, do
que ela significaria para seus seguidores e para o porvir. Porém,
ao contrario do filésofo, Batman nao esta disposto a se sacrificar
pelo que a Justica do Estado significa, mas, sim, pela ideia de
uma justica alternativa, que acredita ser a verdadeira.

O anime é espetacular, muito superior a cena da luta de
Batman e Superman do filme “Batman vs Superman: a origem
da Justica” (de Zack Snyder, 2016), que foge completamente da
riqueza dos HQs da dupla.

Além de demostrar a luta brutal, os didlogos do anime
deixam claro qual justica ambos os herois defendem. Em plena
batalha, Batman tenta mostrar o equivoco de seu amigo em
defender a justica dos poderosos, em ser subserviente a uma
ordem tosca e injusta, enquanto Superman afirma que cumpre
ordens, as quais representam a lei e a ordem do Estado, que
Batman viola. Perceberam o quanto as palavras“ordem”e“justica”
sao mencionadas? Porém, os sentidos sao completamente
diferentes.
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Duas frases célebres deste confronto, ambas do Batman,
destacam-se no anime, deixando os fas de HQs maravilhados:

-“Quero que se lembre do homem que derrotou vocé”.
-“E mesmo? Quem vao mandar depois de vocé?”

A primeira deixa os terrdqueos, humanos, orgulhosos,
porque Batman, o sem superpoderes, ndo recua perante
o indestrutivel kriptoniano. E 0o Homem lutando contra o
extraterrestre. E a justica natural se colocando acima dos defeitos
e da ganancia dos poderosos, que se valem de poderes que os
homens mortais ndo possuem.

Asegundafraseindica que o Estado sempre vai mandar seu
aparato bélico para combater os defensores dos necessitados.
Ele ndo vai parar, a ndo ser que a sociedade se organize e se
revolte contra as injusticas.

No final, Batman sai derrotado no confronto fisico. Mas os
Robins povoam o mundo... A ideia sobrevive. A luta pela justica
continua.

E, como consolo aos fas de Batman, o anime termina
com um leve pulsar do coracao do velho morcego, caido
nos escombros, sugerindo que a morte fora, afinal, por ele
engendrada...






Capitulo 30
A JUSTICA E O AMOR

Nao se poderia encerrar esta obra sem serem colocadas,
juntas, as duas grandes virtudes que movimentam o mundo e
giram a roda do destino. Num didlogo simples, o Amor e a Justica
conversavam:

Passeavam o Amor e a Justica por um bosque, florido e lindo
como as duas préprias virtudes. O Amor, entdo, com o seu
natural instinto de solidariedade e companheirismo iniciou
docemente:

- Minha estimada amiga, que tal se trabalhassemos juntos? Vé
bem: somos, ambos, virtudes maravilhosas, tdo amadas pelos
homens e tdo necessarias a eles; somos responsdveis pela vida
em sociedade; respondemos pela humanizacdo dos seres;
temos imenso carinho pelas coisas de Deus e nos instalamos
no coracdo do homem. Em cada gesto que fazemos, deixamos
escrito no ar a preocupacdo com o outro. Formariamos,
portanto, uma étima dupla, complementando-nos.

- Prezado amigo, que bom vé-lo tdo docilmente assim, como s6
tu sabes sé-lo. Seria uma grande satisfacao trabalharmos juntos.
E eu sairia ganhando ao teu lado, por tua indiscutivel nobreza.
Contudo, suponho que a proposta nao seja muito boa, porque,
embora tenhamos muito em comum, é verdade, também, que
nossas fun¢des nos distanciam consideravelmente, em razao
das exigéncias do mundo e de seus habitantes. Uma nuvem
de duvida abate a alegria de té-lo ao meu lado. Por exemplo,
perante a pratica de um crime, tu condenarias o criminoso ou o
perdoarias? Ndo te deixarias levar pelo sentimento de perdao?
Sim, pois o amor sempre perdoa. Serd que o criminoso, ao
alegar as dificuldades de sua infancia, a dificil vida da familia,
levando-o ao submundo, ndo te faria absolvé-lo? E que o
amor é compreensao. Serd que admitirias tolerar a separagdo
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e o divorcio dos casais? Ser-te-ia dificil, pois amor é unido. Se te
deparasses com uma ac¢ao de cobranca, condenarias o devedor
a pagar obrigatoriamente ao rico credor? Lembro-te que o
amor se compadece com 0s mais necessitados. Se tuas decisdes
nao fossem cumpridas, levantarias a espada que empunho?
Afinal, o amor é brando, é pacifico, ndo? E se estivesse em litigio
algum querido teu, ousarias condena-lo? E que o amor é parcial,
é sentimento, é irracional. Quando hé racionalidade, frieza, ndo
ha amor; quem sabe, uma paixao efémera, esta tua irma que nao
responde por teus atos. Tens certeza de que néo te envolverias
no caso em julgamento e que manterias tua imparcialidade?
Isto importa, porque o amor é solidario, envolvente e tende a
comungar das dores do préximo, atraindo-as para si. Ousarias
decretar a prescricao ou a caducidade no processo? Sim, pois
0 amor nao conhece os limites do tempo, em sua imortalidade
divina. Em meio a tantas duvidas, creio que nossa parceria ndo
sobreviveria, por nao estares apto a cumprir o dificil oficio de
aplicar justica, de modo imparcial, sereno, hirto, altivo.

- Carissima Justica: que belas observacdes teceste. Por isto
és, de fato, a virtude sublime. Tuas indaga¢des me trouxeram
duvidas, e onde ha duvidas ndo pode haver amor. Ele (digo,
eu) logo sucumbe. Igualmente, é sabido que a justica nado
pode ser aplicada nas incertezas: ela precisa ser firme nas suas
decisdes. Na verdade, ha dimensbes muito maiores do amor,
que ndo mencionaste. Eu sou louco, ndo conheco limites. Por
conseguinte, ndo me adaptaria as regras de justica, como,
de fato, ndo as sirvo. Sou como o tufao, que arrasta tudo no
caminho. Nem sempre sou calmo. Edifico na calmaria e destruo
nas minhas erupg¢oes, irrompendo do peito dos amantes. E
quando venho, nenhuma racionalidade resiste a mim, nem me
explica nem me suporta. Ndo hd como me compreender, pois
0 amor nao se explica: ele simplesmente é, simplesmente vive.
Eu ndo conseguiria explicar racionalmente minhas decisdes.
Nas minhas erupc¢des, poderia ser injusto, porque é de minha
natureza o descontrole emocional. Quando me apresento com
limitagdes, sujeito-me a novas descobertas, pois ndo sobrevivo
por muito tempo.

O amor fez uma pausa, respirou fundo e continuou:

- E ai daquele que ndo souber amar: ndo o perdoarei jamais.
Aticarei o tempo para que o arrependimento consuma a sua
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alma mesmo apds a morte; que o fogo gele seu estbmago e
o frio queime seu peito. Este delito, o de ndo saber amar, puni-
lo-ei descomedidamente, e ndo recearei em destruir a alma
do infeliz, que carregarad consigo uma chaga eterna. A tua
semelhanca, oh Justica, também ndo conhec¢o o medo. Quem
ama, desafia o perigo e nao teme a morte. Tem sido este o
segredo dos grandes amantes: destemidos, alucinados, sem
preconceitos, sem limites; masamantes plenos, que se respeitam
e se zelam mutuamente. De fato, oh Justica, eu poderia perdoar
indevidamente, e punir severamente, contrariando tuas regras.
Nossas regras, se é que eu as tenha, sdo diferentes: as tuas sdo
fundadas na ordem, na seguranca, na sabedoria, na forga; as
minhas ndo se preocupam com a ordem, com a seguranca do
povo; tuas agdes vém do cérebro; as minhas, do coracdo; tu
pensas, eu ajo. Tu existes para os outros, em funcdo de toda a
sociedade; eu vivo para os amantes e eles devem viver para si.
E a sabedoria normalmente passa-me ao largo. Dedico-me aos
amantes, ao amor fraternal e a outros tipos de amores. Ha varias
justicas também? Por vezes, manifesto-me egoista, por querer
0s amantes sé para mim e inspirar neles este mesmo desejo. E
isto é inservivel para ti. A seu turno, agora acredito piamente
que também tu ndo conseguirias desempenhar os oficios do
Amor, tdo racional que és e cheia de regras, de limita¢des, de
neutralidade, de procedimentos e formalidades. Aproxima-te,
com frequiéncia, da Politica; eu a desprezo completamente.
Tens, portanto, inteira razdo em achar que ndao devemos
trabalhar juntos, o que ndo impede de nos ajudarmos, sempre
que possivel.

A justica, entdo, suspirou aliviada:

- Excelente. Temia que nao alcancasses minhas palavras. E
natural que se tema o Amor.Tu podes machucar, quando queres.
E quando o fazes, tua dor é insuportavel, dilacera a carne, singra
0 peito, sangra as entranhas, ndo encontra lenimento. S6 o
tempo apazigua a ferida, que nunca cicatrizara, porém. Minha
espada também dilacera, mas vem de fora para dentro; a tua é
invisivel e ataca logo o coracdo, irrompendo impiedosamente,
numa dor que nédo se vé e ndo se cura. O homem néo sabe
qual dor é maior; se é a dor de uma injustica, ou a dor do amor.
Particularmente, jamais quererei sentir a ardéncia que causas.
A Justica ndo suportaria a dor do Amor: seria aniquilada. Que
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bom ter-te como amigo.

- Ah, ilustre Justica! Nao sabes o quanto, reciprocamente,
receio tua espada, tdo afiada e intrépida. Se ela me tocar,
cairei em desespero, despedacado. Se eu estiver errado, tua
imparcialidade me castigard severamente. Es muito cara aos
homens e aos deuses. Prefiro fazer como tenho me comportado:
evitando-te, sem discutir tuas regras para ndo desafiar tuaira. Os
amantes que resolverem discutir a justica do amor ja perderam:
serdo feridos mortalmente por ti ou por mim. Por um de nds
eles serdo estracalhados. O amor ndo é questdo de justica. Olha
do alto de tua intrepidez: quantas vezes puniste os amantes? E
no que deu? Os adultérios quase sempre terminam em morte,
em infelicidade. A traicdo é inadmissivel pela Justica, ao passo
que, ndo raramente, é instrumento do Amor. Continuemos,
entdo, bons amigos, sem sermos socios.

Felizes e compreensivos, continuaram a caminhada a Justica
e o Amor, conversando amenidades, renovando a amizade e
selando o pacto de respeito mutuo.

A justica e o amor sdo as duas grandes virtudes que
nao podem se afastar, nunca, do convivio humano. Ndo da
para se estabelecer hierarquia entre elas, as quais cuidam de
valores essenciais aos homens. E inconcebivel que alguém viva
desprovido de amor ou de justica. A auséncia de qualquer uma
delas deixaria um vazio tao grande que engoliria 0 homem, num
processo autofagico. Um imenso buraco negro que consumiria
a alma.

Que o homem néao ponha o amor contra a justica, nem
desafie a justica com o amor. Quem perecerd serd o homem. A
virtude permanecerd, porque qualquer uma das duas é imortal.
A Unica solucao é procurar ndo coloca-las frente a frente, pois
ambas sao terriveis; 0 homem nao pode com elas: deve render-
se. Ele é insignificante para o gigantismo e a forca do Amor e
da Justica. E melhor viver estas virtudes cada uma a seu tempo,
modo e lugar, sem provocar os desafios; que nao fique o homem
no meio delas, pois saird estracalhado, como o fragil crustaceo
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entre o rochedo e o mar.

A compatibilizacdo entre o amor e a justica sé é imaginavel
no plano divino, da perfeicdo. E que Deus ama a todos, nas
mais diversas formas de amar, no amor puro e geral. Em sua
sabedoria, pode unir amor e justica, porque Ele também possui
esta Ultima virtude em seu grau maximo. Mas, sob o ponto de
vista dos mortais, falhos no amor (pois ndo o conhecem em
toda a sua dimensao, amando umas pessoas em detrimento de
outras, possuindo apenas algumas espécies amorosas), a justica
se mostra separada do amor, para que seja fiel e imparcialmente
aplicada.

Por outro lado, tudo isto ndo significa que seja
necessariamente injusto o amante; ou que o justo nao tenha
amor. E que a justica, inserida como virtude no homem, faz parte
de sua prépria natureza, da chama que alumia sua alma. Assim
como o amor. Todos possuem ambas as virtudes dentro de si.
Mas elas facilmente podem entrar em conflito. Por isso, ambas
sao amigas, porém sem serem socias.
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A justica vem de Deus, da natureza humana ou é um
produto cultural? Como o homem a tem concebido e
aplicado?

Sao estas as indagac¢des de que trata esta obra, de forma
descontraida, por meio de fabulas, contos e exemplos da
historia universal.
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